





Tevhid Risalesi 

er-risäletü't-tedmüriyye 
İBN TEYMİYYE 



© İz Yayıncılık 


İZ YAYINCILIK; 452 
islam klasikleri dizisi; 41 
ISBN 975-355-587-3 
İstanbul, 2005 

Çatalçejme Sokağı, Defne Han, No: 27/15 Cağaloğlu 34410 İstanbul 
telefon: (212) 5207210 
faks: (212) 5115791 
wyfw.izyayincilik.com 
e-posta: bilgi@izyayindlik.com 

kapak: Medine Efe 


Basıldığı yen Jenyıldız Matbaası. Davutpaja Emintaj Sanayi Sitesi No: 526 Topkapı-İstanbul 



İBN TEYMİYYE 


Т e vhid 
Risalesi 

er-risäletü't-tedmüriyye 

Türkçesi: 

Ulvi Murat KILAVUZ 





İçindekiler 


Mütercimin Önsözü 7 

Giriş 11 

Allah' ın İsim ve Sıfatlan Bahsi 12 

Allah' m Sıfatlan Konusunda Selefin Tutumu 13 

I. tsmen Benzerlik Hakikatte (Zätta) Bir ve 

Aynı Olmayı Gerektirmez 23 

1. Yaratıcı ve Yaratılmışların İsimde Benzerliği Meselesi 23 

2. Yaratıcı ve Yaratılmışlann Sıfatlar Açısından 

Benzerliği Meselesi 26 

3. Yaratıcı ve Yaratılmışlann Fiiller Açısından 

Benzerliği Meselesi 30 

II. Allah'ın İsim ve Sıfatlan Hususunda İki Kaide 33 

1. Birinci Kaide: Sıfatlann Tamamı Hakkmda 

Aynı Hükümler Geçerlidir 33 

Fasıl 33 

2. İkinci Kaide: Zat Hakkmda da Sıfatlar İçin 

SÖylenenler Geçerlidir 39 

3. isim ve Sıfatlar Konusunda iki Ömek 41 

a. Cennet 41 

b. Ruh 43 

III. İsim ve Sıfatlar Bahsine Hätime 46 


1. Allah Hem İsbat Hem de Tenzıh Yoluyla Tavsıf Olunabilir 46 


2. Anlamını Bilmeye Bağlı Olmaksızın, Peygamber'in 
Allah Te'älä Hakkmda Bildirdiklerine 

İman Etmek Zorunludur 52 

3. Zahir/Zahiri Anlam Nedir? 54 

4. Nassların Teşbıh Ifade Ettiğini Öne Sürenlerin Hatalan 59 



5. Allah' ın Kendisini Tavsıf Ettiği Hususlann 

Manäsı Bilinir Fakat Keyfiyeti Bilinmez 64 

6. Nefiy ve İsbat Konusunda Allah Hakkında Caiz Olan ve 

Olmayan Hususlar 78 

Fasıl 86 

Fasıl 89 

7. Naklin Bildirdiği Pek Çok Şey Akılla da Bilinir 94 

Şeriat (ŞerO ve Kadere İman Bahsi 109 

Fasıl 109 

1. İslam 109 

2. Tevhıd ve Tevhıd Çeşitleri 119 

Fasıl 131 

3. Fenä ve Fenä Makamlan 137 

4. Emredileni Yapma, Nehyedilenden Sakınma ve Sabir 139 

İndeks 149 



Mütercimin Önsözü 


G erek ilmi, gerek siyasi açıdan yaşadığı döneme dam- 
ğasını vuran ve islam düşünce tarihi içinde Selefı ih- 
yä geleneği çizgisinin en önemli temsilcisi konumun- 
da bulunan Takıyyüddin İbn Teymiyye'nin (у. 728/1328) ha- 
yatı mücadele ve hapislerle geçmiş ve çeşitli konularda, bel- 
ki de büyük kısmı bu mücadelelerin bir sonucu olarak ortaya 
çıkan çok sayıda eser telif etmiştir. 

Diğer sahalardaki birikiminin yanı sıra özellikle döne- 
minde Müslümanlar ve diğer din mensupları arasmda mev- 
cut olan itikadı-felsefı akımlar konusuna vuküfiyeti, ibn Tey- 
miyye'nin akaid ve keläm alanında da velüd ve etkili bir mü- 
ellif olması sonucunu doğurmuştur. O'nun Selefı-Hanbelı 
düşünce geleneğinin katı bir savunucusu olması, tevhıd ve 
Allah'm sıfatları gibi meselelerin, eserlerinde sıklıkla işlediği 
konular arasında yer almasma yol açmıştır. 

Işte, el-Akidetü't-Tedmüriyye veya Tahkİku'l-isbät li'l-esmä' 
ve's-sıfät ve hakikatul-cem' beyne'l-kader ve'ş-şer' adıyla da bili- 
nen er-Risäletu t-Tedmüriyye de, İbn Teymiyye'nin özellikle 
tevhıd ve sıfatlar konulanna tahsıs ettiği bir eseridir. Risale, 
günümüzde Şam'ın kuzeydoğusunda yer alan Tedmür şehri 
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(eski adıyla Palmyra) halkımn somlarına cevap teşkil etmek 
üzere yazıldığından, buraya nispetle et-Tedmiiriyye olarak 
isimlendirilmiştir. ibn Teymiyye bu eseri. Moğol ordularına 
karşı mücadele davetine olumlu karşılık veren Bedevı emıri 
Mühennä b. isa et-Tä'i için kaleme almıştır. 

Eserin İsmail b. ibrahim (Kahire 1325; Kahire 1372/1954; 
Beyrut-Dımaşk 1391 /1971), Muhammed b. Avde es-Sev'i (Ri- 
yad 1405/1985; 1416/1995; 1417/1996), Sa'İd el-Lahham 
(Beyrut 1993), Muhammed b. Sälih b. Useymın (Beyrut ts.) ta- 
rafmdan hazırlanan neşirleri mevcuttur. Fälih b. Mehdi Alü 
Mehdi eseri et-Tuhfetul-Mehdiyye: Şerhu'r-Risäleti't-Tedmüriy- 
ye (Riyad 1385/1965; 1414/1993) adıyla şerh etmiştir. Ayrıca 
Hälid b. Sa'id el-Abdeli el-Ğämidi risale hakkında el-Es'ile- 
tü'l-me' viyye ' ale't-Tedmüriyye l'ibrıi Teymiyye isminde soru-ce- 
vap tarzında bir eser hazırlamıştır (Riyad 2003). Tevhid Ya- 
yınlan tarafmdan hazırlanmaya başlanan fakat ancak üç cildi 
yayınlanabilen İbn Teymiye Külliyatt içinde de risalenin bir çc- 
virisi mevcuttur (istanbul 1988). 

Risale, Allah'm isim ve sıfatları ile şer' (dini emirler) ve 
kadere iman şeklinde iki ana başlık altmda tertip edilmiştir. 

Giriş mahiyetinde Selef'in Allah'm sıfatlan konusundaki 
tutumu üzerinde duran ibn Teymiyye, onların herhangi bir 
teşbıh ve tecsım fikrini akla getirecek tammlamalarda bulun- 
maksızın, Kur'än'da Allah hakkında varlığından söz edilen 
sıfatlan isbat, kendisinin tenzih edildiği hususları da reddet- 
tiklerini ifade eder. 

ibn Teymiyye' ye göre, ifade güçlüğü sebebiyle Allah'm 
bazı sıfatlan ile insanların vasıfları için aynı kelimelerin kul- 
lanılması, läfzi bir benzerlik/aynılıktan ibarettir ve bu läfız- 
lar, zat ve mahiyet itibariyle birbirinden tamamen farklı olan 
Allah ve insan hakkında kullanıldığmda, һег birinin zatına 
uyğun, birbirinden farklı manälara delälet etmektedir. 

ibn Teymiyye sıfatlann anlaşılması konusunda iki temel 
kaide ortaya koyar: 
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1. Herhangi bir te'vile başvurmaksızm varlığını kabul ve 
tasdik etme açısından, Allah hakkında varlığı zorunlu olan 
sübütı sıfatlar ile insanın niteliklerine benzerlik arz ettiği dü- 
şünülen haberi sıfatlar arasında hiçbir fark yoktur. Her iki 
grup sıfatlar da hakikı mana ifade ettikleri şeklinde anlaşıl- 
malıdır. 

2. Allah' ın zatını ve nasıllığım (keyfiyetini) tam anlamıy- 
la bilmek mümkün değildir. Dolayısıyla gereken, O'nun ya- 
ra tılmışlardan ауп ve farklı bir zatı bulunduğuna iman et- 
mektir. 

İbn Teymiyye, şer' ve kadere iman bahsinin girişinde, Hz. 
Ädem'den itibaren tüm peygamberler tarafmdan tebliğ edi- 
len prensiplerin özde bir ve aynı olduğunu, bu "genel Is- 
läm"ın ana ilkesini tevhıd anlayışının oluşturduğunu ifade 
eder. Bu bağlamda kelämcılann hatalı bir tevhıd algısı ve yo- 
rumu ortaya koyduklarmı savunan İbn Teymiyye'ye göre, 
Hz. Peygamber'in yerleştirmeye çalıştığı tevhıd anlayışmda, 
Allah Te'älä yalnızca bir "yaratıcı iläh" değil, aynı zamanda 
"ibadet edilmeye läyık ve ibadet edilen bir iläh"tır. Dolayısıy- 
la hakikı tevhıd, yalnızca Allah'a ibadet ve tevekkül etmek, 
yalnızca Ondan korkmak ve sakmmak vb. gibi geniş bir an- 
lam alanma karşılık gelmektedir. 

Kadere ve Allah'm emir ve yasaklanna iman etmek de 
tevhıdin tam ve kamil olmasını sağlayan vazgeçilmez bir un- 
şurdur. Zira, kişinin gerek dünya gerek ahiret hayatında 
mutluluğunu sağlayacak hususlann bir kısmı akılla, bir kısmı 
hem akıl hem nakille bilinebilirse de, bir kısmının bilinmesi 
tamamen Allah'm peygamberler aracıhğı ile bildirmesine 
bağlıdır. Genel anlamda emir ve nehye (şer') iman da bunun 
bir sonucudur. 

ibn Teymiyye, genel düşünce yapışının bir yansıması ola- 
rak, Hz. Peygamber, O'nun ashäbı ve täbiünun çizmiş olduk- 
ları yolun takip edilmesinin gerekliliğine vurğu yaparak ese- 
rini sonuçlandırmaktadır. 
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Akaid konularmda nasslara tam teslimiyeti ve bunlan de- 
taylandırmaksızın iman edilmesini ilke olarak benimseyen 
ilk dönem Selef älimlerinden farklı olarak, aklı ve felsefı ilim- 
lerin İslam dünyasında yayılması ve Ehl-i Sünnet kelämınm 
bunlarla mezcedilmesinden sonra ortaya çıkan Müteahhir 
(İkinci Dönem) Selefiyye'nin "Allah tasawuru"nu nispeten 
muhtasar ve müfid bir tarzda ortaya koyduğunu düşündü- 
ğümüz bu risalede, konularm genişlemesi, isbat metodlarının 
değişmesi ve isbat için kullanılan araçların felsefı bir üsluba 
bürünmüş olması ile teknik terimlerin sıklıkla kullamlması, 
yer yer anlamayı ve çeviriyi zorlaştıran bir husus olarak göze 
çarpmıştır. Bu sebeple, metnin okunma ve anlaşılmasını ko- 
laylaştırmak maksadıyla metne yer yer küçük eklemelerde 
bulunulmuş, bu ifadelerin müellifin orijinal ifadeleriyle ka- 
rışmaması için parantez içine alınması yoluna gidilmiştir. 
Metinde "Fasıl" şeklinde geçen başlıklar müellife ait olup, di- 
ğer başlıklar tarafımızdan konulmuştur. Ayrıca metinde ge- 
çen hadıslerin kaynaklan elden geldiğince tespit edilmeye 
çahşılmış, özel isimler, terimler vb. bazı noktalarda dipnot- 
larla kısa açıklamalar verilmiştir. 

Gayret bizden, tevfık Allah'tandır. 

Bursa 2004 
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Bismillähirrahmänirrahfm 

Üstäd, Imäm, alim, alläme ve şeyhulisläm Takıyyüddın 
Ebü'l-Abbäs Ahmed b. Abdilhalım b. Abdisseläm b. Teymiy- 
ye el-Harräni (Allah O'ndan razı olsun ve O'nu hoşnut eyle- 
sin) der ki: 

Hamd Allah' a mahsustur. O' na hamdeder, O'ndan yardım 
ve mağfiret dileriz. Nefislerimizin şerlerinden ve amellerimizin 
kötülüklerinden O'na sığınırız. Allah'm hidayette kıldığım sap- 
tıracak, saptırdığım da doğru yola getirecek yoktur. Tek olan 
ve ortağı bulunmayan Allah' tan başka ma'büd olmadığına, 
Muhammed'in de O'nun kulu ve Resülü olduğuna şehadet 
ederim. (Allah O'na, ailesine ve ashabına rahmet eylesin). 

Imdi: Arzularmı yerine getirmeyi görev bildiğim bazı 
kimseler, bazı meclislerde benden dinledikleri tevhıd ve si- 
tatlar, şer' ve kader mevzularmdaki konuşmalarm muhteva- 
sını yazmamı istediler. Zira bu iki meselenin tahkikine ihti- 
yaç ve bunlarda çokça ihtiläf vardı. Aynca, herkesin buna ih- 
tiyacı olduğu, -bu konulara ilişkin- doğrusunu yanlışından 
ayırt etmeye muhtaç olduklan bir takım fikir ve sözlerin, te- 
fekkür, irade, ilim ve ibadet ehlinin hatırma kaçımlmaz bi- 
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çimde geldiği, özellikle de bu mevzua doğru olarak bir, yan- 
lış biçimde bin bir kişinin daldığı ve gönüllere, bu mevzu ile 
ilgili onları türlü hatalara sevk eden pek çok şüphelerin ärız 
olduğu inkar edilemez bir gerçektir. 

Tevhid ve sıfatlar mevzuundaki söz, nefiy veya isbat ara- 
sında dönüp dolaşan haberle ilgilidir. 

Şer' ve kader mevzuundaki söz ise, nefiy veya isbat şek- 
linde, sevmek ve istemek ile nefret etmek ve istememek ara- 
sında dolaşan talep ve irade nev'indendir. 

insan, nefiy ile isbat, tasdik ile tekzip, sevgi ile nefret ve 
teşvik ile men etme arasındaki farkı kendinde görür. Öyle ki, 
bu iki nevi arasındakı fark avam veya havas herkes ve özel- 
likle de ilim üzerine söz söyleyen farklı sımflardan kimseler 
tarafmdan bilinmektedir. Nitekim "yeminler (eymän) kitabı" 
çerçevesinde (bahisleri içinde) fakıhler ile "söz"ü taksime tä- 
bi tutan mantıkçı, nahivci ve edebiyatçılar bundan bahsetmiş 
ve "söz"ün iki kisim olduğunu belirtmişlerdir: Haber ve in- 
şa . 1 Haber, nefiy ve isbat şeklinde cereyan ederken, inşa emir, * 
nehiy ve ibäha (serbest bırakma) ifade eder. 

Allah'ın İşim ve Sıfatiarı Bahsi 

Durum böyle olunca, kulun, Allah için isbatı (varlığının 
kabulü) zorunlu olan kemal sıfatlanm isbat etmesi ve CTndan 
nefyi (O'na nispet edilmemesi) zorunlu olan kemale aykın sı- 
fatları reddetmesi gerekir. Dolayısıyla, Allah'ın halk (yarat- 


1 Haber ve inşd, dil biliminde birbirinin karşıtı olarak kullamlan iki ifade kate- 
gorisidir. Bir dilde bulunan ifadeler, bu ifadelerin delälet ettiği şeyle irtibatla- 
n açısından iki kısma aynlmış, bunlardan birincisi, dış dünyada mevcut olan 
veya mevcut olacak bir şeye delälet edeni ifade etmek üzere haber olarak isim- 
lendirilmiş, ikincisi "dış dünyada mevcut olan herhangi bir şeyi ifade etme- 
yip anlamım teläffuzu ile oluşturan ifadeler" manäsında itışä olarak adlandı- 
rılmıştır. Bu sebeple bir dildeki bütün ifadeler, doğrulanıp dogrulanamayaca- 
gı kriterine bağlı olarak ihbäri ve inşäi olmak üzere ikiye bölünmüş, ihbärf 
ifadeler, doğrulanabilir-yalanlanabilir ifadeler kategorisini belirten teknik te- 
rim olurken inşäf ifadeler, doğrulamp-yalanlanamaz ifadeler kategorisini be- 
lirtmek için kullanılmıştır. 

, t 1 - 
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ma) ve emrini isbat ve kudretinin kemali ile irade ve meşıeti- 
nin umumıliğini de içinde barındıran yaratıcılığına iman et- 
mek, O'nun sevdiği ve hoşnut olduğu söz ve fiillerin neler ol- 
duğunun açıklamasım ihtiva eden emrini isbat edip hatadan 
uzak bir iman ile şer' (şeriat) ve kaderine inanmak kul için 
zorunlu olan hükümlerdir. 

İşte bu, tek ve eşsiz olarak Allah'a ibadette tevhıdi tazam- 
mun eder ki, kast, irade ve amelde tevhıd anlamına gelir. Bi- 
rincisi, "De ki: Allah birdir" diye başlayan sürenin delälet et- 
tiği üzere ilim ve sözde tevhıdi ihtiva eder; diğerine ise "De 
ki: Ey käfirler!" ibaresiyle başlayan süre delälet etmektedir. 
Bunlar İhläs Süreleri'dir 2 ve Hz. Peygamber sabah namazı, 
taväf namazı vs.nin iki rekätında Fätiha'dan sonra bunları 
okumuştur . 3 

Г Birincisinde -yani sıfatlar konusunda tevhıdde- esas olan, 
gerek nefiy gerekse isbat şeklinde Allah' m kendisini ve Resü- 
lü'nün O'nu vasıflandırdığı sıfatlarla Allah'ı tavsıf etmek, 
O'nun kendisi hakkında isbat ettiği hususları isbat, kendisin- 
den nefyettiği şeyleri de O'ndan nefyetmektir. 

Allah'ın Sıfatları Konusunda Selefin Tutumu 

[ Bilinmektedir ki ümmetin selefi ve imamlarının yolu, key- 
fiyetlendirme ( tekyif ) 4 , benzetme ( temsil ) 5 , değiştirme ( tahrift ve 

2 İhläs Süresi ve Käfirun Süresi bir arada İhläs Süreleri olarak da anılır. Bu sü- 
reler tevhı'din bir nevi özeti olduğu için faziletli görülmüş, Hz. Pcygam- 
ber'den, "İhläs Süresi'nin Kur'än'ın üçte birine, Käfirun Sürcsi'nin ise dörtte 
birine denk olduğuna" dair hadısler rivayet olunmuştur. bk. Buhäri, "Fe- 
dä'ilü'I-Kur'än", 13; 'Tevhıd", 1; Müslim, "Müsafirin", 259; Tirmizİ, "Seva- 
bü'l-Kur'än", 9, ia 11; Nesä'İ, "İftitäh" 69; Därimi, "Fedä'ilü'l-Kur'än", 24; 
Muvatta', "Kur'än", 17, 19; Hbü Dävüd, "Vitr", 18; "Salat", 353; İbn Mäce, 
"Edeb", 52. 

3 Tirmizİ, "Salat", 340; "Vitr", 337; Därimi, "Salät", 212; Ebü Dävüd, "Salat"; 
339; Nesä'İ, "İftitäh", 68; "KıyämüT-leyl", 47, 48. 

4 Biliııen bir varlığın (nuı'lütn) bir niteliğini (keyfiyyct) Allah'a yüklemek; "key- 
fe ( ^ У' sorusuna cevap olacak biçiınde Allah'ı nitelemek, nasıl bır varlık 
olduğunu söylemek. 

5 Keläm literatiiı-ünde temsil de teşbıh gibi "Allah'ı kendisi dışındaki varlıklara 
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işlevsizleştirme (ta' til) 6 olmaksızın Allah 'ın kendisi hakkında 
isbat ettiği sıfatları isbat etmek (kendisine isnad ettiği sıfatlan 
O' na isnad etmek)tir. Аупса onlar, Allah'ın kendisi hakkında 
isbat ettiği sıfatları isbat etmenin yanı sıra, kendisinden nefyet- 
tiği sıfatlan da isim ve äyetlenne dil uzatıp, sapık te'viller yap- 
maksızm O'ndan nefyederlerjZira Allah Te'älä isim ve äyetle- 
rine dil uzatanları yermiş ve şöyle buyurmuştur: 

"En güzel isimler Allah'mdır; onlarla O'na dua edin. 
O'nun isimleri hakkında eğri yola gidenlerı terk edin. On- 
lar yapmakta olduklannm cezasım göreceklerdir." (A'räf 
7/180). 

Yine buyurmuştur ki: "Äyetlerimiz hakkmda doğruluk- 
tan аупһр eğriliğe sapanlar bize gizli kalmaz. O halde, ateşin 
içine atılan mı daha iyidir, yoksa kıyämet günü güvenle ge- 
len mi? Dilediğinizi yapın!" (Fussilet 41 / 40). 

Şu halde onlann yolu, mahlükäta benzemeyi nefyedip, 
isim ve sıfatları isbattan ibarettir ki bu, teşbıhsiz bir isbat ve 
işlevsizleştirmeksizin tenzıhtir ( isbät bilä teşbih, tenzıh bilä 
ta'tıl). Nitekim Allah Te'älä "O'nun benzeri hiçbir şey yok- 
tur. O işitendir, görendir (Şürä 42/11)" buyurmaktadır. 
"O'nun benzeri hiçbir şey yoktur" sözünde teşbih ve temsı- 
li, "O işitendir, görendir" sözünde de ilhäd ve ta 'tili red söz 
konusudur. 

,«-ч 

{ Allah Sübhänehü peygamberlerini mufassal (ayrıntılı) 
bir isbat ve mücmel (özet halinde) bir nefiy ile göndermiş- 
tir. Bu nedenle onlar, Allah'ın sıfatlannı ayrıntılı biçimde 
ortaya koymuşlar ve O'na läyık olmayan teşbih ve temsil 


benzetmek" anlamında kullanılır. Ancak dilciler, şibh ile misl arasında ayın- 
ma gitmişlerdir. Buna göre teşbih, bir varlığın bir ya da birkaç sıfatxmn, bir 
başka varlığın sıfatı veya sıfatlanna benzetilmesidir. Temsil ise, varhklann 
zatlarının birbirine benzetilmesi anlamına gelir. Dolayısıyla bir varlık bir di- 
* ğerine belli bir yönden benzese (şebeh) veya benzetilse de (teşbih), -zatının tüm 
özellikleri itibariyle digerinin benzeri olmadığı müddetçe- bu varlık digeri- 
nin misli degildir. 

6 Her türlü sıfattan tecrıd ve tenzıh etmek. 
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gibi hususları da nefyetmişlerdir; !zira Allah Te'älä şöyle 
buyurmuştur: 

"O' na kulluk et; O'na kulluk etmek için sabırlı ve meta- 
netli ol. O'nun bir adaşı ( benzeri ) olduğunu biliyor musun? 
(Meryem 19/65)". 

Dilciler, "O'nun bir adaşı (benzeri /semiyy) olduğunu bili- 
yor musun?", "O'nun adı gibisine läyık bir benzer biliyor 
musun" anlamına geür demişlerdir. (Bu kısma) "O'nunla boy 
ölçiişecek ..." anlamım verenler de olmuştur. İbn Abbäs'tan 
rivayet edilen anlam ise şudur: "O'na semiyy yani benzer ve 
misal olacak kimse biliyor musun?". 

Allah Te'älä buyurmuştur ki: 

"O, doğurmamış ve doğmamıştır. O'nun hiçbir dengi 
yoktur."; 

"Bile bile Allah'a şirk koşmaym (Bakara 2/22)"; 

"İnsanlardan bazılän Allah'tan başkasını Allah'a denk 
tanrılar edinir de onları Allah'ı sever gibi severler. İman 
edenlerin Allah'a olan sevgileri ise (onlarmkinden) çok daha 
fazladır (Bakara 2/165)"; 

"Cinleri Allah'a ortak koştular. Oysa ki onları da Allah 
yaratmıştı. Bilgisizce O'na oğullar ve kızlar yakıştırdılar. Ha- 
şa! O, onlann ileri sürdüğü vasıflardan uzak ve yücedir. O, 
göklerin ve yerin eşsiz yaratıcısıdır. O'nun eşi olmadığı halde 
nasıl çocuğu olabilir! Her şeyi O yaratmıştır ve her şeyi hak- 
kıyla bilen O'dur. (En'äm 6/100-101)"; 

"Älemlere uyarıcı olsun diye kulu Muhammed'e Furkän'ı 
indiren, göklerin ve yerin hükümranlığı kendisine ait olan, 
hiç çocuk edinmeyen, mülkünde ortağı bulunmayan ... Allah 
yüceler yücesidir (Furkän 25/1-2)"; 

"Putperestlere sor: Kızlar Rabbin'in de erkekler onlann 
mı? Yoksa biz melekleri onlarm gözü önünde kız olarak mı 
yarattık? Dikkat edin, kesinlikle yalan uydurup söylüyorlar, 
'Allah doğurdu' diyorlar. Onlar şüphesiz yalançıdırlar. Al- 
lah, kızlan oğullara tercih mi etmiş! Ne oluyor size? Nasıl 
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hükmediyorsunuz? Hiç düşünmüyor musunuz? Yoksa sizin 
açık bir deliliniz mi var? Doğru sözlülerden iseniz kitabınızı 
getirin! Allah ile cinler arasında da bir soy birliği uydurdular. 
Andolsun, cinler de kendilerinin hesap yerine götürülecekle- 
rini bilirler. Allah, onların isnad edegeldiklerinden yücedir, 
münezzehtir. Allah' m ihläsa erdirilmiş kulları müstesnadır ... 
Senin izzet sahibi Rabbin, onların isnad etmekte oldukları va- 
sıflardan yücedir, münezzehtir. Gönderilen bütün peygam- 
berlere seläm olsun! Alemlerin Rabbi olan Allah' a da ham- 
dolsun! (Säffät 37/149-182)". 

(Bu äyetlerde) Allah Te'älä kendisini müşrik iftiraçıların 
ileri sürdüğü sıfatlardan tenzıh etmiştir. Dile getirdikleri şirk 
ve iftiradan salim olduğu için peygamberlerine salat ü seläm 
etmiş ve kendisini övmüştür; zira O' na mahsus isimler, sıfat- 
lar ve yarattığı eşsiz güzellikler sebebiyle hamde läyık olan 
yalnız kendisidir. 

Ayrmtılı isbat sadedinde, Allah Te'älä inzäl ettiği muh- 
kem äyetlerinde şu isim ve sıfatlanm zikretmiştir: 

"Allah, O'ndan başka tanrı yoktur; O diri (hayy) ve kaina- 
tı tutan kudret sahibi (kayyum)dir ... (Bakara 2/255)"; 

"De ki, Allah birdir, ihtiyaçtan münezzehtir - sürenin ta- 
mamı"; 

"O, ilim ve hikmet sahibidir"; 

"O, ilim ve kudret sahibidir"; 

"O, işitici ve görücüdür"; 

"O, azız ve hakimdir"; 

• "O, bağışlayıcı ve merhametlidir"; 

"O, çok bağışlayan ve çok sevendir. Şerefli Arş'ın sahibi- 
dir. Dilediği şeyleri mutlaka yapandır. (Bürüc 85/14-16)"; 

"O ilktir, sondur, zahirdir, batındır. O her şeyi bilendir. 
O, gökleri ve yeri altı günde yaratan, sonra Arş'm üzerine is- 
ti vä edendir. Yere gireni ve ondan çıkanı, gökten ineni ve 
oraya yükseleni bilir. Nerede olsanız, O sizinle beraberdir. 
Allah yaptıklarımzı görür. (Hadid 57/3-4)"; 

16 



Giriş 

"Bunun sebebi, onların Allah'ı gazaplandıran şeylerin ar- 
dınca gitmeleri ve O'nu razı edecek şeylerden hoşlanmama- 
landır. Bu yüzden Allah onların işlerini boşa çıkarmıştır. 
(Muhammed 47/28)"; 

"... Allah sevdiği ve kendisini seven, mü'minlere karşı al* 
çakgönüllü, käfirlere karşı onurlu ve zorlu bir toplum getire- 
cektir ... (Mäide 5/54)"; 

"... Allah onlardan razı olmuş, onlar da Allah' tan hoşnut 
olmuşlardır. Bu söylenenler hep Rabbin'den korkanlar için- 
dir. (Beyyine 98/8)"; 

"Kim bir mü'mini kasden öldürürse cezası, içinde ebedi- 
yen kalacağı Cehennem'dir. Allah ona gazap etmiş, onu lä- 
netlemiştir. (Nisa 4/93)"; 

"inkar edenlere şöyle seslenilir: Allah'ın gazabı, sizin 
kendinize olan kötülüğünüzden elbette daha büyüktür. Zira 
siz imana davet ediliyorsunuz, fakat inkar ediyorsunuz. (Ğä- 
fir 40/10)"; 

"Onlar, Ше de buluttan gölgeler içinde Allah'ın ve melek- 
lerinin gelmesini mi beklerler?... (Bakara 2/210)"; 

"Sonra duman halinde olan göğe yöneldi, ona ve yerkü- 
reye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi İkisi de 'Isteye- 
rek geldik' dediler. (Fussilet 41/11)"; 

"... Ve Allah Musa ile gerçekten konuştu. (Nisa 4/164)"; 
"O'na Tür'un sağ tarafından seslendik ve O'nu fısıldaşan 
kimse kadar (kendimize) yaklaştırdık. (Meryem 19/52)"; 

"O gün Allah onları çağırarak: Benim ortaklarım olduk- 
lannı iddia ettikleriniz hani nerede? diyecektir. (Kasas 
28/74)"; 

"Bir şey yaratmak istediği zaman O'nun yaptığı "Ol" de- 
mekten ibarettir. Hemen oluverir. (Yasın 36/82)"; 

"O, öyle Allah' tir ki, kendisinden başka hiçbir tanrı yok- 
tur. O, mülkün sahibidir, eksiklikten münezzehtir, selämet 
verendir, emniyete kavuşturandır, gözetip koruyandır, üs- 
tündür, istediğini zorla yaptıran, büyüklükte eşi olmayan- 
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dır. Allah, müşriklerin ortak koştuğu şeylerden münezzeh- 
tir. O, yaratan, var eden, şekil veren Allah'tır. En güzel 
isimler O'nundur. Göklerde ve yerde olanlar O'nun şanım 
yüceltmektedirler. O gäliptir, hikmet sahibidir. (Haşr 
59 / 23 - 24 )" . 

Allah Te'älä'mn isim ve sıfatları hakkında buna benzer 
pek çok äyet ve Hz. Peygamber'den (geldiği) sabit hadısler 
(mevcuttur). Işte bunlarda Allah'm zatı ve sitatlarının təfsilat- 
lı biçimde isbatı ve temsıli nefyederek birliğinin isbatı söz ko- 
nusudur. Allah bunlarla kullarma yolun doğrusunu göster- 
miştir ve Peygamberlerin (Allah'm salat ve selämı hepsinin 
üzerine olsun) yolu da budur. 

Onlarm yolundan sapan ve ayrılan käfirler, müşrikler ve 
ehl-i kitab ile bunlara dahil olan Säbi'ıler, filozofluk taslayan- 
lar, Cehmiyye, Batını Karmatıler ve benzerlerine gelince, bu 
yolun aksindedirler. Onlar Allah'ı tafsilätlı biçimde selbı 
(yokluk ifade eden) sıf atlarla 7 nitelendirirler. O'nun için sa- 
dece "mutlak bir varlık" isbat ederler ki, sonuç itibariyle bu- 
nun da hakikati yoktur. Oysa, ancak a 'yanda (varlıklar äle- 
minde) bulunması mümteni' (imkansız) olan hususlarda zih- 
nı varlığa müracaat edilir. Binaenaleyh onlarm görüşü tam 
bir ta'tıl ve temsıli gerektirir; zira onlar Allah'ı varlığı imkan- 
sız ve yok (ma 'dum) olan şeylere ve cansız varlıklara benzet- 
mekte ve isim ve sıfatları zatın da yokluğunu gerektirecek şe- 
kilde muattal kılmaktadırlar. 

Hüläsa, onların aşın olanları (ğulät), birbirinin ziddi 
olan hususları Allah'tan kaldırmakta ve "O, ne var (mev- 
cüd) ne de yoktur (ma'düm); ne diri ne de ölüdür; ne alim 
ne de cahildir" demektedirler. Zira Allah için bu sıfatların 
varlığını kabul ettiklerinde O'nu var olan şeylere, bu sıfatla- 


7 Allah Te'älä'yı noksan sitatlardan münezzeh kılan ve O'nun ne olmadığını 
bildiren sitatlara selbı (veya tenzıhı) sitatlar, varlığı zorunlu, Allah 
Te'älä'mn kendileriyle vasıflanması väcib olan sitatlara ise siibüti sıfatlar 
adı verilir. 
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П O'ndan nefyettiklerinde de yok olanlara benzetmiş ola- 
cakları iddiasındadırlar; dolayısıyla birbirine zıt olan bu va- 
sıfların her ikisini de O'ndan kaldırmaktadırlar. Bu ise aklın 
üzerinde fazla düşünmeksizin açıkça hükmedeceği üzere 
imkansız bir şeydir. Bunlar Allah'ın indirdiği Kitab'ı ve Hz. 
Peygamber'in getirdiğini (Sünnet) tahrif etmiş ve yağmur- 
dan kaçarken doluya tutulmuşlardır; çünkü Allah'ı imkan- 
sız olan şeylere (mümteniO benzetmişlerdir. Zira birbirinin 
ziddi olan iki hususu da bir şeyden kaldırmak bu iki ziddi 
bir araya getirmek gibidir ve her ikisi de imkansızdır. Zo- 
runlu olarak bilinir ki, varlık için, zatı gereği zorunlu, ken- 
disi dışında bir şeye muhtaç olmayan, kadım (öncesiz) ve 
ezelı olan, kendisi hakkında sonradan varlık alanına çıkma 
(hudüs) ve yokluğun ('adem) caiz olmadığı bir var edici ge- 
reklidir. Onlar ise bu (var ediciyi), zorunluluk (vücüb), var- 
lık (vücüd) ve öncesizlik (kıdem) bir yana, varlığı imkansız 
olan bir sıfatla nitelemektedirler. 

Felsefecilerle onlara täbi olanlar da bunlarla paralel dü- 
şünmüş ve sübütı sıfatları bir yana bırakıp, Allah'ı selbı ve 
izafi sıfatlarla vasıflandırmışlardır. O'nu ıtläk 8 suretiyle mut- 
lak bir varlıktan ibaret kılmışlardır. Aklen açık biçimde bili- 
nir ki, bu (tür varlık) ancak zihinde bulunur, zihnin dışında 
var olan varlıklar arasmda ise böyle bir şey söz konusu değil- 
dir. Bunlar аупса sıfatla mevsüfu aynıleştirmişler, aklın zəru- 
ri ve apaçık hükümlerini görmezden gelerek ilimle alimi bir 
ve aynı saymışlardır. Zarurf bilgileri inkar ederek sıfatları da 
aynıleştirmişler ve -meselä- ilim, kudret ve irade arasında bir 
ayırıma gitmemişlerdir. 

Yine Mu'tezile kelämcıları ve onlara täbi olanlardan mü- 
teşekkil bir grup da bunlara yaklaşmış ve Allah hakkında 
yalnızca isimleri isbat ederek bunlann tazammun ettiği sıfat- 
ları dışanda bırakmışlardır. Bunlardan bir kısmı, "alim, kadir, 

8 Her türlü kayıt ve şarttan uzak kılmak. 
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semV ve basır " i aynı anlamı ifade eden sait özel isimler olarak 
görmüşlerdir. Bazılan da ilimsiz alım, kudretsiz kadır, sem' 
ve basar olmaksızın semı' ve basır diyerek, buniann ifade et- 
tiği sıfatları almaksızm yalnızca isimleri isbat yoluna gitmiş- 
lerdir. 

Bunların görüşlerinin yanlışlığı ve sahıh nakle uygunluk 
arz eden salim aklın verileri ile çelişkili oluşuna dair görüş- 
ler, bunun dışmdaki (eserlerimizde) dile getirilmiştir. Bunia- 
nn tamamı, bir şeyden kaçarken onun benzerine, hattä daha 
kötüsüne yakalanmaktadırlar; sürekli içinde bulunduklan 
tahnf ve sıfatları inkar durumu da cabasL Halbuki daha dik- 
katli düşünseler, aklı delillerin gerektirdiği üzere, birbirinin 
benzeri olan şeyler hakkmda aynı hükümleri verir, farklı 
olanlan da birbirinden ayınrlardı. Böylelikle, kendilerine ilim 
verilip de, Hz. Peygamber'e indirileni Rabbi'nin katmdan bir 
hakikat ve mutlak galip ve övgüye layık olan (Allah)m yolu- 
na ulaştıran bir rehber olarak görenlerden olurlardı . 9 Fakat 
onlar, aklı konularda safsataya, nakli meselelerde de Karämi- 
ta gibi bätıl te'villere sapan, her varlığı akledilebilenlere ben- 
zeten gerçek cähillerdir. 

Şöyle ki, öncesi olmayan ve kendisi dışmdaki şeylere ihti- 
yacı bulunmayan bir varlığın var olması gerektiği aklen zo- 
runlu olarak bilinir. Zira hayvan, maden ve bitki gibi sonra- 
dan varlık sahasma çıkan şeylerin meydana gelişini müşahe- 
de etmekteyizjSonradan meydana gelen şey (hadis), zorunlu 
(vacib) veya imkansız (mümteni') değil, mümkindir. Yine zo- 
runlu olarak bilinir ki, sonradan var olanın (muhdes) bir 
muhdisi, mümkinin bir var edicisi olmalıdır. [Nitekim Allah 
Te'älä şöyle buyurmuştur: 


9 İbn Teymiyye, bu ifadesiyle "Kendilerine bilgi verilenler, Rabbin'den sana in- 
dirilenin (Kur'än'm) gerçek olduğunu bilir; onun, mutlak galip ve övgüye lä- 
yık olan (Allah'ın) yoluna ilettigini görürler (Sebe' 34/6) äyetine telmihte bu- 
İunmaktadır. Ayette sözü geçen "bilgi verilenler" in, sahäbe-i ki ram ve onla- 
rın izinden giden mü'minler veya Abdullah b. Seläm ve arkadaşları gibi ehl- 
i kitabın älimleri olduğu ifade edilmiştir. 
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"Acaba onlar herhangi bir yaratıcı olmadan mı yaratıldı- 
lar? Yoksa kendileri mi yaratıcıdırlar? (Tür 52/35)". 

Şayet yaratıcısız yaratılmamışlarsa ve kendi kendilerinin 
yaratıcısı değilseler, onlan yaratan bir yaratıcmın olduğu 
kendiliğinden ortaya çıkar. 
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I. Ismen Benzerlik Hakikatte (Zätta) 
Bir ve Aynı Olmayı Gerektirmez 


1. Yaratıcı ve Yaratılmışların İsimde Benzerliği Meselesi . 

j Varlık (mefhumu) içinde hem öncesi olmayan, bizätihı 
vacib olanın, hem de muhdes ve varlığa da yokluğa da elve- 
rişli mümkin olanın yer aldığı zorunlu olarak bilinince, bun- 
ların her ikisinin var olduğu da bilinir. Bunların ikisine de 
varlık isminin verilmesi, birinin varlığının diğerinin varlığı- 
nın benzeri olmasım gerektirmez; biläkis her birinin varoluş 
biçimi kendisine özgüdür. Bu ikisinin genel bir isim altmda 
birleşmesi, izafet 1 , takyıd 2 , tahsıs 3 ve benzeri bir şey yapıldı- 
ğında, birinin yekdiğeri gibi olmasını gerekli kılmaz., Dola- 
yısıyla akıl sahibi bir kimse çıkıp da "Arş var olan (mevcüd) 
bir şeydir, sivrisinek de var olan bir şeydir; her ikisine de 
şey ve mevcüd isimleri verildiğine göre, bu ikisi birbirinin 
aynıdır" demez; zira bu ikisinin, (şey ve mevcüd olmalann- 


1 Bir isim veya sıfahn bir başka isme belirlilik veya sınırlama ifade edecek bi- 
çimde nisbet edilmesi. 

2 Itläkm aksine ifadenin anlamını belirleme ve kayda bağlama. 

3 Genel ve şümullü bir ifadeyi ya da läfzı, beraberindeki bir delil veya işaretle 
belirli bir veya birkaç şeye mahsus kılmak. 
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dan başka) zihin dışında birleştikleri bir başka husus daha 
yoktur. Ancak zihin, mutlak ismin ifade ettiği anlam olan 
müşterek ve külli bir mana çıkanr. Bu mevcuttur, bu da 
mevcuttur denildiğinde, isim her biri için (mecaz değil) ha- 
kikat ifade ettiği halde, bunlann her birinin varlığı kendine 
özgüdür ve bir diğeri için bu anlama ortak olma söz konu- 
su değildir. 

Işte bu nedenle Allah Te'älä kendisine ve sıfatlanna bir 
takım isimler vermiştir ve bu isimler O'na özgüdür; O'na iza- 
fe edildiğinde (Allah hakkında kullanıldığmda) bir başkası 
bu isme ortak olmaz. Yarattıklanndan bazılanna da onlara 
izafe edilerek kullanılan, fakat herhangi bir kayıtlama ve iza- 
fe olmadığında kendine ait isimlerle aynılık arz eden isimler 
vermiştir. Bu isimler ve onların isim olarak kullanıldığı şeyle- 
rin, -herhangi bir kayıtlama ve birisine izafe söz konusu ol- 
maksızın mutlak biçimde söylendiğinde- birbirine benzer ol- 
ması, her isim, sahibine (müsemmäsına) ait olarak kullanıldı- 
ğında da -bu müsemmäların bir ve aynı olması bir yana- bir- 
birlerine benzer ve mukabil olmalarını dahi gerektirmez. Ni- 
tekim Allah Te'älä kendisini diri (hayy) olarak isimlendirmiş 
ve buyurmuştur ki: 

"Allah, Ondan başka tanrı yoktur; O hayydir, kayyüm- 
dur". 

Yine bazı kullanna da diri ismini vermiş ve şöyle buyur- 
muştur: / 

"Ölüden diriyi kim çıkarıyor; diriden ölüyü kim çıkarı- 
yor? (Yünus 10/31)". 

Imdi, bu iki "diri" birbirinin aynı değildir. Zira birinci 
"hayy (diri)" läfzı Allah'm kendisine mahsus ismi, "ölüden 
diriyi çıkarıyor" ibaresindeki "diri" ise yaratılmış bir dirinin 
kendisine mahsus ismidir. Bu iki isim mutlak olarak kullanıl- 
dığı ve birisine izafe edilmediğinde birbirine benzer; ancak 
mutlakm (mutlak biçimde kullanılan ismin), hariçte (olgular 
äleminde) bir müsemmäsı meveut değildir. Maamäfih akıl. 
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mutlaktan iki müsemmä için ortak bir anlam çıkarabilir; 
(isim) birisine izafe edildiğinde ise, yaratıcıyı yaratılmıştan 
ayırt edecek biçimde kayıtlanmış olur. 

Allah'ın tüm isim ve sıfatlan için olması gereken budur; 
zira bunlardan hem ismin müşterek olarak delälet ettiği ma- 
na hem de Yaratıcı'mn kendisine özgü niteliklerinden her- 
hangi birisinde yaratılmışm Ona ortak olmasına engel teşkil 
eden izafe (ismin kendisine izafe edilmesi) ile delälet ettiği 
manä anlaşılır. 

Aynı şekilde Allah kendisine "alım (her şeyi bilen)" ve 
"halım (merhametli, affedici)" isimlerini vermiş, bazı kullan- 
na da "alım (bilgin)" demiş ve şöyle buyurmuştur: 

"Ona bilgin (alim) bir oğlan çocuğu müjdelediler. (Zari- 
yät 51/28)"; burada kastedüen İshäk (a.s.)'tır. Bazisi için de 
"halım" ismini kullanarak "İşte o zaman biz Onu uslu (ha- 
lım) bir oğul ile müjdeledik. (Säffät 37/101)" buyurmuştur; 
burada da İsmaili (a.s.) kastetmektedir. Bu iki "alim" ve "ha- 
lim" birbirinin aynı değildir. 

Yine Allah Te'älä kendisi için "semı"" ve "basir" isimleri- 
ni kullanmış ve "Allah size, mutlaka emanetleri ehil olanlara 
vermenizi ve insanlar arasında hükmettiğiniz zaman adalet- 
le hükmetmenizi emreder. Allah size ne kadar güzel öğütler 
veriyor! Şüphesiz Allah her şeyi işitici ( semf ), her şeyi görü- 
cüdür {basır) (Nisa 4/58)" buyurmuştur. 

Bazı kullanna da "semı" 7 ve "basir" ismini vererek "Ger- 
çek şu ki, biz insanı katışık bir nutfeden yarattık; onu imtihan 
edelim diye, kendisini işitir {semı') ve görür {basir) kildik (İn- 
san 76/2)" buyurmuştur. Buradaki iki "semi 7 " ve "basir" de 
birbirinin aynı değildir. 

O, kendisine "ra'üf ve rahim" diyerek "Allah insanlara 
karşı şefkatli (ra'üf) ve merhametlidir {rahim) (Bakara 2/143)" 
buyurduğu gibi kullanndan bir kısmma da "ra üf ve rahim 
ismini vererek "Andolsun size kendinizden öyle bir Peygam- 
ber gelmiştir ki, sizin sıkmtıya uğramanız O na çok ağır gelir. 
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O size çok düşkün, mü'minlere karşı çok şefkatli ( ra'üf) ve 
merhametlidir (rahim) (Tevbe 9/128)" buyurmuştur. Bu iki 
"ra'üf ve rahim" de birbirinin aynı değildir. 

O, kendisine "melik" ismini verip "el-melikü'l-kuddüs 
(mülkün sahibi, eksiklikten münezzeh)" buyurmuş, kulla- 
rmdan bazisi için de "melik" diyerek "Onların arkasında, 
her (sağlam) gemiyi gasbetmekte olan bir kral (melik) vardı 
(Kehf 18/79)" ve "Kral (melik) dedi ki: O'nu bana getirin! 
(Yüsuf 12/50)" buyurmuştur. Bu iki "melik" de birbirinin 
aynı değildir. 

Kendisine "mü'min (selämet veren)" ve "müheymin (gö- 
zetip koruyan)" demiş, bazı kullanna da "mü'min" diyerek 
"Oyle ya, mü'min olan, yoldan çıkmış kimse gibi midir? Bun- 
lar elbette bir olamazlar. (Secde 32/18)" buyurmuştur. Bura- 
daki iki "mü'min" aynı şeyi ifade etmez. 

Kendisi için "azız" ismini kullanarak "el-azizü'l-cebbä- 
ru'l-mütekebbir" buyurmuş, bazı kullanna da "azız" diyerek 
"Azız in karısı da dedi ki... (Yüsuf 12/51)" buyurmuştur. Bu 
iki aziz aynı anlama gelmez. 

Kendisine "el-cebbäru'l-mütekebbir" dediği gibi yarattık- 
larmdan bazisi için de "cebbär" ve "mütekebbir" ismini kul- 
lanmış, "Allah büyüklük taslayan (mütekebbir) her zorbanın 
(cebbär) kalbini işte böyle mühürler. (Ğäfir 40/35)" buyur- 
muştur. Söz konusu "cebbär" ve "mütekebbir"ler de aynı de- 
ğildir. Buna benzer ömekler pek çoktur. 

2. Yaratıcı ve Yaratılmışların Srfatlar Açısından 
Benzerliği Meselesi 

j Aynı şekilde Allah Te'älä kendi sıfatlanna (işaret) için 
kullandığı isimlerin benzerlerini kullannm sıfatlarma da ver- 
miştir. 

"O'nun bildirdiklerinin dışında insanlar O'nun ilminden 
hiçbir şeyi tam olarak bilemezler (Bakara 2/255)"; 

"Onu kendi ilmi ile indirdi (Nisä 4/166)"; 
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"Şüphesiz nzk veren, güç ve kuvvet sahibi olan ancak Al- 
lah'tır (Zäriyät 51 /58)"; 

"Onlar kendilerini yaratan Allah'ın, onlardan daha kuv- 
vetli olduğunu görmediler mi? (Fussilet 41/15)" buyurduğu 
gibi, yaratılmışların sıfatlarma da "ilim" ve "kudret" isimle- 
rini vererek, 

"Size ancak az bir bilgi verilmiştir (İsrä 17/85)"; 

"Zira her ilim sahibinin üstünde daha iyi bilen birisi var- 
dır (Yıisuf 12/70"; 

"Onlar kendilerinde bulunan bilgiye güvendiler (Ğäfir 
40/83)"; 

"Sizi güçsüz yaratan, sonra güçsüzlüğün ardından kuv- 
vet veren ve sonra kuvvetin ardından güçsüzlük ve ihtiyarlık 
veren Allah'tır (Rüm 30/54)"; 

"Kuwetinize kuvvet katsın (Hüd 11/52)"; 

"Göğü kendi ellerimizle ( bieydin , yani kuvvetimizle) biz 
kurduk (Zäriyät 51/47)"; 

"Kulumuz Dävüd'u, o kuvvet sahibi zätı hatırla (Säd 
38/17)" buyurmuştur ki burada geçen "ilim" ve "kuvvet"ler 
birbirinin aynı değildir. 

Yine şu äyetlerde hem kendisini hem de kulunu "meşıet 
(isteme, dileme)" ile vasıflamıştır: 

"Sizden doğru yola gitmek isteyenler için bir öğüttür. 
Älemlerin Rabbi Allah dilemedikçe siz dileyemezsiniz (Tek- 
vır 81 /28-29)"; 

"Şüphesiz ki bu bir öğüttür. Artık dileyen Rabbi' ne bir 
yol tutar. Sizler ancak Rabbiniz'in dilemesi sayesinde dileye- 
bilirsiniz. Şüphesiz Allah her şeyi bilendir, hikmet sahibidir 
(Insän 76/29-30)". 

Hem kendisine, hem de kuluna "irade" sıfatını atfetmiş 
ve "Siz geçici dünya malını istiyorsunuz, halbuki Allah (sizin 
için) ahireti istiyor. Allah güçlüdür, hikmet sahibidir (Enfäl 
8/67)" buyurmuştur. 

Kendisi ve kulu için "mahabbet" sıfatını kullanarak "Al- 
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lah sevdiği ve kəndisini sevən bir toplum getirecektir (Mäide 
5/54)"; 

"De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyunuz ki Allah 
da sizi sevsin (Äl-i İmran 3/31)"; kendisini ve kullanm "ri- 
za" ile tavsıf ederek de "Allah onlardan razı olmuş, onlar 
da O'ndan hoşnut olmuşlardır" buyurmuştur. Allah'ın me- 
şıetinin kulun meşıeti, iradəsinin kulun iradesi, mahabbeti- 
nin kulun mahabbeti, nzasmın kulun rizası ile aynı olmadı- 
ğı malümdur. 

Benzer şekilde kendisini kafirlere gazaplanmak ( makt ) ile 
vasıflandırdığı gibi onlara da aynı sıfatı vermiş ve "inkar 
edenlere şöyle seslenilir: Allah'ın gazabı, sizin kendinize olan 
kötülüğünüzden elbette daha büyüktür. Zira siz imana davet 
ediliyorsunuz, fakat inkar ediyorsunuz (Ğäfir 40/10)" buyur- 
muştur. Bu iki makt birbirinin aynı değildir. 

Bunlann yanı sıra kulunu "mekr (tuzak kurmak)" ve 
"keyd (hile yapmak)"le vasıflandırdığı gibi kendisine de bu 
sıfatlan atfetmiş 4 ve "Onlar tuzak kurarlarken Allah da (on- 
lara) tuzak kuruyordu (Enfäl 8/30)"; 

"Onlar bir tuzak kurarlar, ben de bir tuzak kuranm (Ta- 
nk 86/15-16)" buyurmuştur. Bu "tuzak" ve "hile"ler aynı an- 
lamda değildir. 

Kendisini "amel" ile tavsıf edip "Görmüyorlar mı ki, biz 
kudretimizin eseri olmak üzere onlar için bir çok hayvan ya- 
rattık. Bu sayede onlar bunlara sahip olmuşlardır (Yasın 
36/81)" ve kulunu "amel" ile tavsıf edip "Yaptıklanna karşı- 
lık olarak ... (Secde 32/17)" buyurmuştur. Birincideki amel 
ikincideki gibi değildir. 

Kendisini "münädät (seslenme)" ve "münäcät (fısıldama, 
gizli konuşma)" ile vasıflayarak "O'na Tür'un sağ tarafmdan 
seslendik ve O'nu, fısıldaşan kimse kadar (kendimize) yak- 
laştırdık (Meryem 19/52)"; 

4 Bunlar Allah hakkında kullanıldığında, "hile yapan, ve tuzak kuranlara mii- 
nasip cezayı vermek" anlamına gelir. 
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"O gün Allah onlan çağırarak ... (Kasas 28/ 62)"; 

"Rableri onlara ... diye nida etti (A'räf 7/22)" buyurmuş, 
kullannı da "münädät" ve "münäcät"la vasıflayarak "Sana 
odaların arka tarafından bağıranların çoğu aklı ermez kimse- 
lerdir (Hucurät 49/4)"; 

"Peygamber'le gizli bir şey konuşacağmız zaman ... (Mü- 
cädele 58/12)"; 

"Aranızda gizli konuşacağmız zaman günahı, düşmanlı- 
ğı ve Peygamber'e karşı gelmeyi fısıldamayın (Mücädele 
58/9)" buyurmuştur ki bu iki grupta zikredilen "münädä" ve 
"münäcat"lar birbirinden farkhdır. 

Kendisini şu sözlerinde "teklım (konuşma)" ile tavsıf et- 
miştir: 

"Ve Allah Musa ile gerçekten konuştu (Nisä 4/164)"; 

"Musa tayin ettiğimiz vakitte (Tur' a) gelip de Rabbi 
O'nunla konuşunca ... (A'räf 7/143)"; 

"O peygamberlerin bir kısmını diğerlerinden üstün kil- 
dik. Allah onlardan bir kısmı ile konuşmuş ... (Bakara 
2/253)". 

Şu sözünde de kuluna "teklım" sıfatım yüklemiştir: 
"Kral dedi ki: O'nu bana getirin, <У nu kendime özel danış- 
man edineyim. O'nunla konuşunca: Bugün sen yanımızda 
yüksek makam sahibi ve güvenilir birisin, dedi (Yüsuf 
12/54)". 

Hem kendini hem de yarattıklarından bazılanm "tenbie 
(haber verme, bildirme)" ile vasıflamış ve "Peygamber, eşle- 
rinden birine gizlice bir söz söylemişti. Fakat eşi, o sözü baş- 
kalarına haber verip Allah da bunu Peygamberi'ne açıklayın- 
ca, Peygamber bir kısmını bildirmiş, bir kısmından da vaz- 
geçmişti. Peygamber bunu ona haber verince eşi: Bunu sana 
kim bildirdi, dedi. Peygamber: Bilen, her şeyden haberdar 
olan Allah bana haber verdi, dedi (Tahrım 66/3)" buyurmuş- 
tur. Bu iki haber verme birbirine benzemez. 

Kendisini "ta'lım (öğretme)" ile tavsıf etmiş ve buyur- 
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muştur ki: "Rahmän Kur'än'ı öğretti. insanı yarattı. Ona açık- 
lamayı öğretti (Rahmän 55/1-4); 

"Allah'ın size öğrettiğinden öğretip ... (Mäide 5/ 4)"; "An- 
dolsun ki içlerinden, kendilerine Allah'ın äyetlerini okuyan, 
kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti öğreten 
bir Peygamber göndermekle Allah, mü'minlere büyük bir lü- 
tufta bulunmuştur (Äl-i imran 3/164)". Buradaki "talım"ler 
birbirinin aynı değildir. 

Benzer şekilde kendisini "gazap"la vasıflayarak "Allah 
onlara gazap etmiş, länetlemiştir (Fetih 48/6)" buyurmuş, 
kulu için de şu sözünde "gazap" sıfatmı kullanmıştır: 

"Musa, kızgm ve üzgün bir halde kavmine dönünce ... 
(A'räf 7/150)". Bu "gazap" da diğer "gazap" gibi değildir. 

3. Yaratıcı ve Yaratılmışların Fiiller Açısından 
r Benzerliği Meselesi 

/ Kendisini Arşı üzerine istivä etmek (hükümran o!mak)le 
vasıflandırmış ve bunu Kitabı'nın yedi yerinde zikretmiştir. 5 
Meselä şu sözlerinde de bazı yarattıklarmı başka şeyler üze- 
rine istivä etmekle tavsıf etmiştir: 

"...böylece onların sırtma binip üzerlerine yerleşince (.isti- 
vä) ... (Zuhruf 43/13)"; 

"Sen, yamndakilerle birlikte gemiye yerleştiğinde ( istivä ) 
... (Mü'minün 23/28)"; 

"(Gemi) Cüdı (Dağı'nın) üzerine yerleşti ( istivä ) (Hüd 
11/44)". Bu istivä diğer istivänm aynı değildir. j 

Kendisi için "eli açık, cömert olma ( bastu'l-yedeyn )" sıfatı- 
nı zikrederek "Yahudıler, Allah'ın eli bağlıdır (sıkıdır) dedi- 
ler. Hay dedikleri yüzünden elleri bağlanası ve länet olasılar! 
Biläkis, Allah'ın elleri açıktır, dilediği gibi verir (Mäide 
5/64)" buyurmuş, şu sözünde de bazı kullan için eli açık sı- 
fatını kullanmıştır: 

5 Tespit edebildiğimiz kadarıyla Kur'än-ı Kerfm'de Allah Te'älä hakkında isti- 
vä ibaresi dokuz äyette yer almaktadır: Bakara 2/29; A'räf 7/54; Yunus 10/3; 
Ra'd 13/2; Tähä 20/5; Furkan 25/59; Secde 32/4; Fussilet 41/1 1; Hadfd 57/4. 
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"Eli sıkı olma; büsbütün eli açık da olma (İsrä 17/29). Bu- 
rada ne eller, ne de eli açıklık birbirinin aynıdır. "Bast" ile 
kastedilen "vermek" ve "cömertlik" olsa bile, Allah'm verme- 
si ve cömertliği yarattıklarınınki gibi değildir. Bunun benzeri 
ömekler çoktur. 

Allah'm kendisi hakkında isbat ettiği şey lerin isbatı ve 
O'nun, yarattıklarına benzemesinin nefiy ve reddedilmesi 
gerekir. Her kim, Allah'm ilmi, kudreti, rahmeti, kelämı 
yoktur; O sevmez, hoşnut olmaz, münädä ve münäcätta bu- 
lunmaz, istivä etmez derse, sıfatları işlevsizleştiren, Allah'ı 
ma'dümlara ve cansızlara benzeten bir inkarçı olur. Ve her 
kim, Allah'm benim ilmim gibi bir ilmi, benim kuvvetim gi- 
bi bir kuvveti, benimki gibi sevgisi ve rizası, benim ellerim 
gibi elleri veya benimki gibi bir istiväsı söz konusudur der- 
se, Allah'ı canlılara benzeten bir teşbıhçi olur. Oysa, teşbıhe 
sapmayan bir isbat ve işlevsizleştirme olmaksızın tenzıh ge- 
reklidir. 

Bu mesele, iki mühim ve kıymetli asıl (kaide), iki misal ve 
bir de hepsini toplayan bir hätime (son kisim) ile daha iyi an- 
laşılır. 
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II. Allah'ın İsim ve Sıfatları 
Hususunda İki Kaide 


1. Birinci Kaide: Srfatların Tamamı Hakkında 
Aynı Hükümler Geçeriidir 

Г Fasıl 

İ iki ana kaideden birisi şöyle ifade edilir: Sıfatların bir kıs- 
rnı hakkında ileri sürülen görüş, diğerleri için de geçerli ol- 
malıdır. 

Eğer muhatap, Allah'ın hayat ile hayy (diri), ilim ile 
alim, kudret ile kadır, sem' (işitme sıfatı) ile semı', basar 
(görme sıfatı) ile basır, keläm (konuşma sıfatı) ile mütekel- 
lim, irade ile mürid olduğunu söyliiyor ve bunların tamamı- 
nın (mecaz değil) hakikat olduğunu kabul ediyorsa, fakat 
buna mukabil mahabbet, riza, gazap ve kerahet (istememe, 
hoşlanmama) gibi sıfatlarına itiraz edip bunları mecaz ola- 
ra k kabul ediyorsa ve ya irade ile ya da nimetler veya ceza- 
lar gibi bir takım yaratılmış şeylerle bunları tefsir etme yo- 
luna gidiyorsa, ona isbat ve inkar ettiğin hususlar arasında 
bir fark yoktur; biläkis, birisi için ileri sürülen görüş diğeri 
için de geçeriidir, denir .J 

Şayet, Allah'ın iradesi yaratılmışların iradesi gibidir; ma- 
habbeti, rizası ve gazabı için de aynı durum söz konusudur 
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dersen, bu bizätihı teşbıh ve temsıl (Allah'ı yaratılmışlara 
benzetmek) olur. 

Allah'ın kendisine uyğun bir iradesi vardır; yaratılmışın 
da kendisine göre bir iradesi vardır dersen, aynı şekilde 
O'nun kendisine uyğun mahabbeti, rizası ve gazabı, yaratıl- 
mışın da kendisine göre mahabbeti, rizası ve gazabı söz ko- 
nusudur, denir. 

Eğer, gazap intikam arzusuyla kalpteki kanın galeyana 
gelmesidir dersen, irade de nefsin bir menfaati eelb etmeye 
veya bir zararı defetmeye yönelmesidir, denir. Bu, yaratılmı- 
şın iradesidir dersen, öteki de yaratılmışın gazabıdır, denir. 
O'nun keläm, sem', basar, ilim ve kudret sıfatlan için de aynı 
görüş bağlayıcı olur. Eğer Allah hakkında gazap, mahabbet, 
riza ve yaratılmışlara ait buna benzer sıfatlar inkar edilirse, 
sem', basar, keläm ve diğer bütün sıfatlar da O'ndan nefye- 
dilmiş olur. Şayet bu sıfatlann yaratılmışlara ait olanları dı- 
şmdakiler hakikı değildir, dolayısıyla Allah'tan nefyedilmesi 
gerekir derse, aynı şey sem', basar, keläm, ilim ve kudret için 
de söz konusudur, denir. 

İşte sıfatlann bir kısmını diğerlerinden ayıran bu kimse- 
ye, nefyettiği hususlarda söylenecek söz, onun karşısmdaki 
kimseye isbat ettiği hususlarda söylediği sözdür. 

Mu'tezile'den birisi "O'nun kendisiyle kaim ne iradesi, ne 
kelämı vardır, çünkü bu sıfatlar ancak yaratılmışlarda bulu- 
nur" derse, kendisine şu açıklama yapılır: Kadım (varlık) da 
bu sıfatlarla muttasıf olur ve bu sıfatlar sonradan var olanla- 
rın sıfatlarma benzemez. Mahabbet, riza vb. diğer sıfatları is- 
bat edenler de ona aynı şeyi söylerler. 

Eğer "Ben bu sıfatları akılla isbat ettim. Çünkü meydana 
gelen fiil kudrete delälet eder; tahsıs (seçenekler arasmda ter- 
cihte bulunma) iradeyi, hükümler de ilmi gösterir. Bu sıfatlar 
da hayatı gerektirir. Diri olanda sem', basar ve keläm sıfatla- 
rının veya bunlarm zıtlannm bulunmaması söz konusu değil- 
dir" derse, diğer isbat taraftarları ona şöyle derler: 
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Sana verilecek iki cevap vardır. 

BirinciskjBelirli bir delilin yokluğu, medlülün (bu delilin 
işaret ettiği şeyin) de var olmamasını gerektirmez. Farzet ki 
takip ettiğin aklı delil bunu (n varlığını) isbat etmiyor olsun, 
fakat aynı zamanda nefiy de etmez. Bir şeyi reddedenin tıpkı 
isbat eden gibi -eşit derecede- bir delil getirmesi gerekir. De- 
lil olmadan reddetmen mümkün değildir; zira isbat eden için 
olduğu gibi reddedenin de delilinin olması gerekir. Sem' 
(naklı delil) buna işaret etmiş ve ne aklı ne de sem'ı herhangi 
bir delil buna karşı itiraz sergilemiştir. Şu halde güçlü bir kar- 
şı delilden salim olan delil ile isbat edilen hususun varlığını 
kabul etmek gereklidirj 

İkincisi: Bu sıfatları da diğerlerini isbat ettiğin aklı delille- 
rin benzerleriyle isbat etmek mümkündür. Nitekim denir ki: 
Kullara ihsanda bulunarak onları menfaatlendirmek rahmete 
delälet eder. Aynı şekilde tahsıs, meşıeti, itaatkärlara ikram- 
da bulunmak da onlara duyulan mahabbeti gösterir; käfirleri 
cezalandırmak ise onlara duyulan buğza işarettir. Nitekim 
müşahede ve haber yoluyla Allah' m sevdiklerine ikramı, 
düşmanlarını ise cezalandırması sabit olmuştur. Fül ve emir- 
lerindeki güzel amaçlar -ki bunlar O'nun fiil ve emirlerinin 
vasil olduğu güzel neticelerdir- O'nun sonsuz hikmetine de- 
lälet eder. Bu delälet, tahsısin meşıete deläleti gibi, hattä -il- 
let-i gäiyyenin kuvveti sebebiyle- ondan daha açık bir delä- 
lettir. İşte bu nedenle, Kur'än-ı Kerım'de Allah'm kullarma 
olan nimet ve hikmetlerini beyan eden äyetler, sait meşıete 
delälet eden äyetlerden daha çoktur. 

Şayet muhatap "Allah hayydır, alimdir, kadırdir" deyip 
de O'nun hayat, ilim ve kudretle muttasıf olduğunu inkär 
eden Mu'tezililer gibi sıfatlan inkär edip isimleri kabul eden 
kimselerden olursa, ona "isimleri isbat etmekle sıfatları isbat 
etmek arasmda bir fark yoktur" denir. 

Eğer "hayat, ilim ve kudreti isbat etmek teşbıh veya tecsı- 
mi (cisimleştirmeyi) gerektirir, zira görünürler äleminde ci- 
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sim olan şeyler dışında bu sıfatları taşıyan bir şey görmüyo- 
ruz" dersen, "görünürler äleminde cisim olan şeyler dışında 
hayy, alım, kadır isimlerini alan bir şey de görmüyoruz; red- 
dettiğin şeyleri görünürler äleminde ancak cisimlerde gördü- 
ğün için reddediyorsan, o zaman isimleri, hattä һег şeyi inkar 
et" denir. Çünkü bunları da görünürler äleminde yalnızca ci- 
simlerde bulabilirsin. 

Binaenaleyh, sıfatları reddeden kimsenin ileri sürdüğü 
her delili, esmä-i hüsnäyı reddeden kimse de ileri sürebilir. 
Buna cevap olan her şey, sıfatları (n varlığını) kabul eden 
kimsenin de vereceği cevap olur. 

Muhatap isim ve sıfatları inkär edip "Ne O mevcuttur, ne 
de hayydır, alimdir, kadırdir diyorum. Biläkis bu isimler 
O'nun yarattıklarma aittir, dolayısıyla mecazıdir; çünkü bun- 
ları isbat etmek diri ve alim olan (yaratılmış) varlığa benzet- 
meyi gerektirir" diyen aşırılardan ise, "Aynı şekilde, 'O ne 
mevcut, ne de hayy, alim ve kadırdir' dediğinde, bu da var 
olmayanlara (ma'dümlar) benzetmek olur. Bu ise varlıklara 
benzetmekten daha kötüdür" denir. 

"Nefyi de isbatı da reddediyorum" derse, "birbirine zıt 
olan iki hususun bir araya geldiği imkansızlara benzetmiş 
olursun. Zira bir şeyin 'hem var hem yok' veya 'ne var ne de 
yok' olması imkänsız olduğu gibi, bu şeyi, varlık ve yoklu- 
ğun, hayat ve ölümün, ilim ve cehaletin bir arada bulunması 
ile veya kendisinde ne varlık ne yokluk, ne hayat ne ölüm ve 
ne ilim ne de cehalet bulunması ile tavsif etmek de mümkün 
değildir" denir. 

Eğer "birbirine zıt olan hususlar, ancak bunları taşıması 
mümkün olan şeylerden nefyedilebilir; bu ikisi selb ve ıcäb 
(olumlama ve olumsuzlama, varlığını kabul etme veya etme- 
me) karşıtlığıyla değil, adem ve meleke (yok olma veya var 
olma {sahip olma]) karşıtlığıyla birbirine mukabildir. Nite- 
kim duvar için "ne kör ne de görücü" veya "ne diri ne de 
ölü" denemez, zira duvarm bu iki (sıfatı da) taşıması müm- 
kün değildir" dersen, sana şunlar söylenir: 




Alah'ın İsim ve Sıfatlan Husıısunda İki Kaide 


1. Varlık ve yokluk husıısunda bu doğru değildir. Akıi sa- 
hiplerinin ittifak ettiği üzere bu ikisi selb ve ıcäb karşıtlığıyla 
birbirine mukabildir; dolayısıyla birisi kaldırıldığında digeri- 
nin var olması gerekir. 

Hayat ve ölüm, ilim ve cehalet nev'inden söylediklerine 
gelince, bunlar Meşşäı filozof müsveddelerinin kullandığı ıs- 
tılahlardan ibarettir. Läfzı ıstılahlar, aklı hakikatler için delil 
teşkil etmez. Nitekim Allah Te'älä "Allah'ı bırakıp da taptık- 
ları (putlar), hiçbir şey yaralamazlar. Çünkü onlar kendileri 
yaratılmışlardır. Onlar diriler değil, ölülerdir. Ne zaman di- 
riltileceklerini de bilmezler (Nahl 16/20-21)" buyurarak, can- 
sız varlıklan "ölü" olarak isimlendirmiştir ki bu gerek Arap 
dilinde gerekse diğer dillerde meşhur bir kullanımdır. 

2. Hayat ve ölüm, körlük ve görme vb. gibi birbirinin mu- 
kabili olan sıfatlan taşımaya elverişli olan şey, bunlan taşı- 
maya elverişli olmayandan daha kamildir. "Görme" ile vasıf- 
lanmaya elverişli olan kör, bunların her ikisini de kabul ede- 
meyecek olan cansız varlıktan daha kamildir. İmdi, sen Al- 
lah'ı kemal sıfatlannı taşımaya elverişli canlılara benzetmek- 
ten kaçtm fakat bu sıfatlan taşıyamayacak olan cansız varlık- 
lann vasıflanyla tavsıf ettin. 

/Aynı şekilde, varlık ve yokluğu kabul etmeyen şey, bu 
ikisini kabul eden şeyden daha büyük bir imkänsızlık ifade 
eder. Hattä varlık ve yokluğun bir arada bulunması ve aynı 
anda ikisinin de söz konusu olmamasından bile daha imkan- 
sızdır. Varlık ve yokluğu kabul etmesini inkar ettiğin şey de 
kendisi hakkında bizzat varlık ve yokluğu reddettiğin şeyden 
daha ziyade imkansızdır. Bu, aklın sarahati ile imkansız ol- 
duğundan, daha büyük bir imkänsızlık arz eder. Sen ise yok- 
luğu kabul etmesi söz konusu olmayan vacib (zorunlu) varlı- 
ğı imkansızların en büyüğü yaptm. Bu çelişki ve çarpık düşü- 
nüşün son haddidir.J 

Yine ona denir ki: İki müsemmänm bazı isim ve sıfatlan- 
nın müşterek olması, aklı ve naklı delillerin reddettiği teşbıh 
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ve temsıl değildir. Bu delillerin reddettiği, vacib, caiz veya 
muhal olarak Yaratıcı'ya mahsus olan bir hususta başkasının 
O'na ortak olmasıdır. Bu hususta hiçbir yaratılmışın O' na or- 
tak olması caiz değildir ve hiçbir yaratılmış da Allah'a mah- 
sus olan sıfatlarda O'na ortak değildir. Senin reddettiğin ise 
din ve akıl ile sabittir. Bunu teşbıh ve tecsım diye isimlendir- 
men, bu ismin kendisine takıldığı her manänm nefyedilmesi 
gerektiğini zanneden cähilleri aldatan bir söz oyunudur. Eğer 
bu mümkün olsaydı, her bätıl meslek sahibi insanların akıl ve 
nakille bilinen hakikati kabul etmemeleri için ona onların 
nefret edeceği isimler takıverirdi. Zaten bu yolla mülhidler 
bir çok kimsenin akıl ve dinini ifsad etmiş, onlan küfür ve ce- 
haletin en büyüğüne, sapıklık ve yanılmarım en son haddine 
itmişlerdir. 

Eğer sıfatları inkar edenler "ilim, kudret ve iradeyi isbat 
etmek, sıfatların birden fazla olmasını gerektirir; bu ise (Al- 
lah için) imkansız olan bir terkiptir" derlerse, siz "Allah zo- 
runlu varlıktır, o akıldır, äkildir (akleden) ve ma'küldür 
(akledilen), dediğinizde, bundan anlaşılan diğerinden anla- 
şılan şey gibi değil midir? Bunlar zihinde birden fazla ve 
birbirinden ayrı manälar değil midir? Size göre bu bir ter- 
kiptir; bunu isbat ediyorsunuz ve buna tevhid diyorsunuz" 
denir. 

"Bu hakikı tevhıddir ve imkansız bir terkip değildir" der- 
lerse, "zatın kendisi için zorunlu olan sıfatlarla tavsıf edilme- 
si hakikı tevhıddir ve imkansız bir terkip değildir. Bu yakla- 
şım, aynı minval üzere devam eden, tutarlı bir bakış açısıdır. 
Hz. Peygamber'in bildirdiği sıfatları reddedenlerin her biri, 
kendilerince bir mahzurdan kaçmak için hangi sıfatı inkar et- 
seler, kaçtıklannm eşi olması lazım gelen bir sıfatı isbat et- 
mek zorunda kahrlar. Sonuç itibariyle de, zorunlu ve kadım, 
kendisini diğerlerinden temyız eden sıfatlarla muttasıf ve bu 
sıfatların hiçbirinde yarattıklarma benzemeyen bir varlığı is- 
bata mecbur olurlar" denir. 
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Ve yine denir ki: [гшп sıfatlar için söylenecek söz budur, 
isbat ettiğiniz her bir isim ve sıfatta, kaçmılmaz biçimde bir* 
kaç müsemmänm müşterek olduğu bir mana bulunacaktır. 
Zaten böyle olmasaydı anlaşma mümkün olmazdı^ Maamä- 
fih biliyoruz ki, Allah'a mahsus olan ve yarattıklarmdan ay- 
rıldığı (sıfatlar), akla gelen veya tahayyül edilebilenlerden 
çok daha yücedir. Bu da ikinci temel kaide ile anlaşılacaktır 
ki o da şu şeküdedir: 


2. İkinci Kaide: Zat Hakkında da Sıfatlar İçin 
Söylenenler Geçerlidir 

! Zat hakkında söylenecek söz, sıfatlar hakkında söylenen- 
lerin aynısıdır. Allah'ın ne zätmda, ne sıfatlarında ve ne de fi- 
illerinde kendisine benzeyen bir şey söz konusudur. O nun 
nasıl diğer zatlara benzemeyen hakikı bir zatı varsa, bu zat 
diğer sıfatlara benzemeyen hakikı sıfatlarla da muttasıftır. 

(Şayet birisi "Allah Arş'a nasıl istiva etti?" diye sorarsa 
ona şöyle denir: "Tıpkı Rabıa, Malik 1 ve diğerlerinin (r. a.) de- 
dikleri gibi: Istivä malümdur, bunun nasıl olduğu bilinemez, 
ona iman etmek väciptir, nasıl olduğunu sormak da bid'attir; 
zira bu insanların bilmediği ve cevap vermeleri de mümkün 
olmayan bir şeyi sormaktır" j 

Yine "Rabbimiz dünya semäsma nasıl iner?" diye soxu- 
lursa, ona "O naşıldır?" diye sorulur; "O'nun nasıl olduğunu 
bilmiyorum" derse "Biz de O'nun inişinin nasıl olduğunu bil- 
miyoruz" denir. Çünkü bir sıfatın nasıllığını bilmek, o sıfatı 
taşıyanın keyfiyetini bilmeyi gerektirir. Sıfatm keyfiy etini bil- 
mek digerinin fer'idir ve ona bağlıdır. Sen O nun zatının na- 
şıl olduğunu bilmeden, benim O'nun sem'i, basarı, teklımi, 
istiväsı ve nüzülünün keyfiyetini bilmemi nasıl istersin? Sen 
O'nun gerçekten var olan ve hiçbir şeye benzemeyen kemal 


1 Malik b. Enes (v. 179/795) ve Rabıatü'r-Re'y adxyla da bilinen hocası Rabıa b. 
Ferruh (v. 132/749 veya 143/760). İbn Teymiyye ileride ismi Rabıa b. Abdır- 
rahmän olarak vermektedir. 
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sıfatlannı gerektiren bir zatının olduğunu kabul ed iy orsan, 
O'nun işitmesi, görmesi, konuşması, inmesi ve istiväsı da 
gerçekten vardır; O, yaratılmışların işitmesine, görmesine, 
konuşmasma, inmesine ve istiväsına benzemeyen kemal si- 
tatlarına sahiptir. 

Bu söz onlar için aklı deliller hususunda da, naklı delille- 
rin te'vilinde de bağlayıcıdır. Akılla bir şeyi isbat edip bir 
başkasını reddeden kimse için, Kitap ve Sünnet'in isbat edip 
de kendisinin reddettiği hususlarda geçerli olan hususun bir 
benzeri, onun isbat ettiği hususlarda da geçerlidir. Bu ikisi 
arasında mahzur açısından ne fark olduğunu göstermesi is- 
tense, bir fark bulamayacaktır. Dolayısıyla, sitatlardan bir 
kısmını bırakıp diğer bir kısmını reddeden ve reddettikleri 
hususta ya sorumluluğu üzerinden atan ya da läfzın gereği- 
ne muhalif te'vile sapan kimseler için genel geçer bir kaide 
söz konusu değildir. 

"Her ikisi hakkındaki sual de bir olduğu halde, niçin biri- 
ni kabul edip diğerini te'vil yoluna gittiniz?" denirse, vere- 
cekleri bir cevap yoktur. İşte bu hem nefiy һеш de isbat ko- 
nusundaki çelişkileridir. Çünkü nassları kendi isbat ettikleri 
manälardan birisiyle te'vil eden kimseler, nassı (läfzm) gere- 
ği olan manädan bir başka anlama çektiklerinde, uzaklaşılan 
ilk manäda onları bağlayan (husus veya hüküm) nassın çekil- 
diği bu (ikinci) manäda da bağlayıcı olur. 

Birisi çıkıp da "mahabbeti, nzası, gazabı ve hiddetinin 
te'vili, O'nun sevap verme veya cezalandırma iradesi şeklin- 
dedir" derse, "irade" hususunda ona lazım gelen ne ise, "ma- 
habbet, gazap, riza ve hiddet" için de lazım gelen aynısıdır. 

Şayet bunları O'nun fiilleri olarak -ki bunlar yarattığı se- 
vap ve cezadır- te'vil ederse, bunda da kendisine, kaçtığı şe- 
yin aynısı lazım gelir. Çünkü fiil her şeyden önce bir fail ile 
kaim olmalıdır; sevap ve ceza verme de sevap veren ve ceza- 
landıran zatın sevdiği ve razı olduğu ya da gazaplandığı ve 
buğz ettiği şeylerin işlenmesi üzerine vukü bulur. Eğer onlar 
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fiili görünürler äleminde kul için anlaşılan tarzda isbat eder- 
lerse temsıl yoluna gitmiş olurlar; bunun aksi tarzda isbat 
ederlerse, işte sıfatlar da böyledir. 


3. İsim ve Sıfatlar Konusunda İki Örnek 

Verilen iki misale gelince: 


a. Cennet 

/Allah Te'älä Cennet' te yiyecek, giyecek, eş ve meskenle- 
rin ikram ve ihsanı gibi yaratılmış hususlan bize bildirmiş, 
orada süt, bal, şarap, su, et, ipek, altın, gümüş, meyve, hun ve 
köşkler bulunduğunu haber vermiştir. İbn Abbas da "Dünya- 
da, Cennet'te olan şeylerin ancak isimleri vardır" demiştir. 

İmdi, Allah'm bildirdiği bu hakikatlerin isimleri dünyada 
mevcut hakikatlerin isimleri ile aynı, fakat kendileri dünya- 
dakilere benzemez ise, biläkis aralarında Allah'tan başka 
kimsenin bilmediği farklılıklar bulunmaktaysa, Allah Te'älä 
iki yaratılmış varlığın birbirinden farklı oluşundan çok daha 
fazla derecede yaratılmışlara benzemez, onlardan farklıdır.j 
O'nun yarattıklanndan farkhhğı, ahirette bulunanlarm dün- 
yada bulunanlardan farklılığmdan çok daha büyüktür. Zira 
bir yaratılmışm, isim bakımından kendisine benzer olan bir 
başka yaratılmışa yakmlığı, Yaratıcı'nm yaratılmışa olan ya- 
kmlıgmdan daha fazladır. Bu açık ve aşikardır,' Bu nedenle 
insanlar bu konuda üç gruba ayrılmışlardır. j 

C Selef, imamlar ve onlara täbi olanlar, dünyada bulunanla- 
rm ahirette bulunanlardan farklı olduğunu ve Allah'm yarat- 
tıklarından farklılığının daha büyük olduğunu bilerek Allah 
Te'älä'nm kendisi ve ahiret günü hakkında bildirdiklerine 
iman etmişlerdir. J 

L İkinci grup, Allah'ın ahiretteki sevap ve ceza gibi bildirdi- 
ği hususlan kabul eden, fakat kendisi hakkmda haber verdi- 
ği sıfatlarm ~pek çoğunu nefyedenlerdir. Kelämcılardan bir 
çok grup gibi. ’ 
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Üçüncü grup, bunların her ikisini de reddetmiştir. Al- 
lah'ın kendisi ve ahiret günü hakkında bildirdiği hususlann 
gerçekliğini inkar eden Karmatiler, Bätmıler, Meşşäıler'e täbi 
olan filozoflar gibi mülhidler bunlardandır. j 

Sonra bunlann çoğu emir ve yasakları da aynı kapsama 
dahil etmekte, emredilen ve yasaklanan dini kaideleri, Müs- 
lümanlar'ın anladığından farklı Batını te'villere täbi kılmak- 
tadırlar. Nitekim beş vakit namazı. Ramazan orucunu ve 
Hacc'ı, "beş vakit namaz, kendi sırlarım bilmektir; Ramazan 
orucu, kendi sırlarını gizlemektir; Hacc, şeyhlerini ziyaret et- 
mektir vb." gibi yalan ve Peygamberler'e iftira olduğu, Al- 
lah'ın ve Resülü'nün sözlerini asıl yer ve manälanndan sap- 
tırma niteliği taşıdığı ve Allah'm äyetlerini inkar anlamma 
geldiği zorunlu olarak bilinen bir takım te'villerle açıklamış- 
lardır. 

Bazen de "şeriatler havässı değil avämı bağlar" diyerek, 
bir kimse onların ärifleri, muhakkıkları ve muvahhidlerinden 
ise ondan dini vazifeleri kaldınr ve yasakları mübah kılarlar. 
Bu mezheplere bağlı olanların bazıları tasavvuf ve sülük 
mensuplarmın arasına da girerler. Bu Bätıniler, Yahudıler ve 
Hristiyanlar'dan daha kafir olduklan hususunda Müslüman- 
lar'm icma ettikleri mülhidlerdendir. iman ve isbat ehlinin bu 
mülhidlere karşı kullandığı tüm delilleri, iman ve isbat ehlin- 
den olan herkes, bazı ilhad ve inkarlarında bunlara iştirak 
edenlere karşı kullanabilir. Apaçık äyetlerin delälet ettiği 
üzere Allah Te'älä kendisi için sıfatlan isbat etmiş ve yaratıl- 
mışlara benzemeyi kendisinden nefyetmiştir. Nitekim akla 
ve nakle uyğun olan hakikat budur ve bu, sapkmlıklarla in- 
karın temellerini yerle bir eder. 

Allah Te'älä için yarattıklanna benzerlik ifade eden me- 
seller verilemez. Zira O'nun benzeri yoktur, en yüce kemal 
ömeği de O'dur. O ve yaratılmışlarm ne kıyas-ı temsilde ne 
de fertleri birbirine eşit olan kıyas-ı şümülde ortak olmaları 
mümkündür. Ancak Allah hakkında en yüce sıfatlar kullanı- 
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lir. Bu ise şu anlama gelir: Yaratıcı, yaratılmışm vasıflandığı 
һег türlü kemal sıfatma daha läyıktır; yaratılmışm tenzıh 
edildiği her türlü eksiklik vasfmdan tenzıh edilmesi de daha 
önceliklidir. Eğer -isimleri bir olmasına rağmen- yaratılmış 
bir başka yaratılmışa benzemekten münezzeh ise, -isimler ko- 
nusunda bir benzerlik olsa bile- Yaratıcı'yı yaratdmışa benze- 
mekten tenzıh etmek daha da öncelikli ve elzemdir. İkinci 
misalde de söylenecek şey aynıdır. 

b. Ruh 

Bu (ikinci misal) bizdeki ruhtur. Bunun, kendisiyle vasıf- 
landığı bir takım sübütı (varlık ifade eden) ve selbı (yokluk 
ifade eden) sıfatları söz konusudur. Nasslar onun bir semä- 
dan diğerine çıktığım ve yükseldiğini 2 , hamurdan kil çeker 
gibi bedenden alınıp sıyrıldığını 3 bildirmiştir. 

İnsanlar ruh hakkmda ihtiläf halindedir. Kelämcılardan 
bazı gruplar onu bedenin bir cüz'ü veya sıfatlarından biri ola- 
rak görmüşlerdir. Bazılannm "o, bedende gidip gelen nefes 
veya yeldir", diğer bazılannm da "o, hayat veya mizaçtır ya 
da bedenin nefsidir" şeklindeki görüşleri bu kabıldendir. 

Bazı filozof grupları ise ruhu, zorunlu varlığı (väcibü'l- 
vücüd) tavsıf ettikleri sıfatlarla vasıflandırmıştır ki bunlarla 
ancak varlığı imkansız olan şey tavsıf edilebilir. Demişlerdir 
ki: O bedenin ne içinde, ne dışındadır; ne bedenden ayn, ne 
de içredir; hareketli de sakin de değildir; ne iner, ne çıkar; ci- 
sim de araz da değildir. Bazen de onun muayyen şeyleri ve 
olgular äleminde mevcut hakikatleri idrak edemeyeceğini, 
yalmzca külli ve mutlak şeyleri idrak edebileceğini söylemiş- 
lerdir. Bazen onun alemin ne içinde ne dışmda, ne älemden 
ayrı ne de içre olduğunu ifade etmiş, zaman zaman da cismi 
"hissi işareti kabul etmeyen şey" olarak tefsir edip ruhu ise 


2 Me'äric 70/ 4. 

3 Buhäri, "Edeb", 91; "Megäzİ", 34; Müslim, "Fedä'ilü's-sahäbe", 156, 157; İbn 
Mäce, "Mukaddime", 7. 
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"işaret edilmeye elverişli olmayan" şeklinde tavsıf etmelerine 
rağmen onun "alemin cisimlerinin ne içinde ne de dışmda ol- 
duğunu" ileri sürmüşlerdir ki, bu gibi selbı sıfatlar, ruhu var 
olmayan ve varlığı imkansız olan şeyler arasına dahil eder. 

Onlara "böyle bir şeyi isbat etmek, akıl açısından zorunlu 
olarak imkansızdır" denildiğinde "Biläkis, küllılerin var fa- 
kat işaret edilemez oluşlannm da gösterdiği gibi bu müm- 
kündür" demişler, küllılerin külli olarak görünürler älemin- 
de değil ancak zihinde var oldukları gerçeğini gözden kaçır- 
mışlardır. Mebde' (yaratılış, başlangıç) ve meäd (ahiret) ile il- 
gili söylediklerinde de, bätıl olduğunu cähillerin büyük kıs- 
mınm bile bildiği bunun gibi bir hayale dayanmışlardır. 

Ruhun varlığını inkar ve kabul edenlerin ihtiläf (ettiği 
noktalar da) çoktur. Bunun sebebi, filozoflann nefs-i nätıka 
adını verdiği ruhun, bu beden veya basit unsurlar ve onlar- 
dan doğan şeyler cinsinden değil, bunlardan farklı bir başka 
cinsten olmasıdır. Dolayısıyla onlar ruhu ancak görülen ci- 
simlerden farklılığı söz konusu olan selbı sıfatlarla tanırlar. 
Diğer bir grup ise ruhu görülen cisimler cinsinden addeder. 
Bu her iki görüş de yanlıştır. Ruha "cisimdir" veya "cisim de- 
ğildir" diyebilmek, daha geniş bir incelemeyi gerektirir. 

İnsanlar, cisim läfzına lügat manäsından farkh pek çok ıs- 
tılahı anlamlar vermişlerdir. Dilciler cismin "ceset" ve "be- 
den" olduğunu söylemişlerdir ki, buna göre ruh cisim değil- 
dir; dolayısıyla Allah Te'älä'nm da "Onlan gördüğün zaman 
kalıplan {cisin) hoşuna gider, konuşurlarsa sözlerini dinlersin 
(Münäfikün 63/4)" ve "... Ilimde ve bedende (c/sm) O'na üs- 
tünlük verdi (Bakara 2/247)" buyurduğu gibi "ruh ve cisim 
(beden)" denir. 

L Kelämcılara gelince, onlar arasında "cisim var olandır", 
"cisim kendi başına var olandır (kendisiyle kaim)", "cevher-i 
ferdlerden mürekkeb olandır", "madde ve süretlerden mü- 
rekkeb olandır" diyenler vardır; bunların tamamı "cisim his- 
si işaret ile kendisine işaret olunabilendir" görüşündedir. Ci- 
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sim için "bunlardan mürekkeb değildir, fakat kendisine işa- 
ret olunabilen şeylerdendir", "o şurada ve buradadır" diyen- 
ler de söz konusudur. Buna göre eğer ruh işaret edilebilen ve 
Hz. Peygamber'in "Ruh çıkmca basar (görme) da onu takip 
eder " 4 buyurduğu üzere ölünün görme duyusunun kendisi- 
ni takip ettiği bir şey ise kabzedilir ve semäya çıkarılır. Bu 
kullanıma göre ruh cisimdir. 

[ Esas maksada gelince, ruh mevcut, diri, bilen, güç sahibi, 
işiten, gören, çıkan ve inen, gidip gelen vb. bir şey olduğuna 
ve akıl da onu tavsıf edemeyeceğine ve tanımlayamayacağı- 
na göre -ki akıl bunun bir benzerini görmüş değildir; bir şe- 
yin hakikati ise ancak onu veya bir benzerini görmekle idrak 
edilir-, yani ruh bu sıfatlarla muttasıf olup, görülen yaratıl- 
mışlara da benzer olmayınca, Yaratıcı'nın kendisine läyık 
olan isim ve sıfatlarla muttasıf olup yaratılmışlara benzeme- 
mesi daha önceliklidir^Akıl sahipleri de O'nu tanımlama ve 
tavsıf etme noktasmda, ruhu tanımlama ve tavsıf etme husu- 
sunda olduklarından daha äcizdirler.[Ruhun sıfatlarını red- 
deden onu inkar ve iptal etmiş olduğuna, onu müşahede et- 
tiği yaratılmışlara benzeten de onu bilemediğine ve kendi 
şeklinden başkasma benzetmiş olduğuna göre -ki ruh hakikı 
isbat ile sabit olduğu üzere kendine ait sıfatlara läyıktır- Al- 
lah Te'älä'nın sıfatlarını nefyeden kimse evleviyetle O'nu in- 
kar etmiş ve sıfatsız bırakmış, O'nu yarattıklarma kıyas ed en 
kimse de O'nu bilmemiş ve teşbihe sapmış olunj Halbuki Al- 
lah Te'älä'nın varlığı hakikı isbat ile sabittir ve O, kendisine 
ait isim ve sıfatlara läyıktır. 


4 Müslim, "Cenäiz", 7; ibn Mäce, "Cenäiz", 6; Ahmed b. Hanbel, IV, 125; VI, 
297. 
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III. İsim ve Sıfatlar Bahsine Hätime 


Konuyu toparlayıcı netice kısmına gelince, burada da fay- 
dalı esaslar mevcuttur: 

1. Allah Hem İsbat Hem de Tenzıh Yoluyla Tavsff Olunabilir 

Birinci esas: Allah Te'älä hem isbat hem de nefiy yoluyla 
tavsıf olunabilir. İsbat yolu, O'nun "her şeyi bilen, her şeye 
gücü yeten, işiten ve gören vs." olduğunu bildirmesi gibi hu- 
suslardır. 

Nefiy yoluna ise "Kendisine ne uyku gelir ne de uyukla- 
ma (Bakara 2/255)" sözü örnek teşkil eder. t 

l Bilinmesi gerekir ki, bir isbat içermedikçe nefiyde medih 
veya kemal ifadesi söz konusu değildir. Tek başına nefiy, 
mutlak yokluktan ibarettir; mutlak yokluk da bir şey değil- 
dir. Bir şey olmayan ise, ifade edildiği gibi "medih veya ke- 
mal olmak bir yana 'hiçbir şey'dir". Nitekim mutlak nefiy ile 
"var olmayan" ve "imkansız olan" şeyler tavsıf edilir; yok ve 
imkansız olan şey de medih veya kemal ile vasıflanamaz. lş- 
te bu nedenle, Allah'ın nefiy yoluyla kendisini tavsıf ettiği 
şeyler genellikle bir methin varlığım da içinde barındınrjMe- 
selä "Allah, O'ndan başka tanrı yoktur; O, hayydir, kayyüm- 
dur. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama ... onları koru- 
yup gözetmek kendisine zor gelmez" sözü gibi. Uyuklama ve 
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uyumanın reddi hayat ve kıyam sıfatlannm kemalini de zım- 
nen ifade eder. Bu O'nun Hayy ve Kayyüm olma kemalini 
beyan etmektedir. Aynı şekilde "Onları koruyup gözetmek 
kendisine zor gelmez", yani O' na güç ve ağır gelmez sözü de 
kudretinin kemali ve tam oluşunu gerektirir. Aksine güç sa- 
hibi olan yaratılmışm, bir tür zorluk ve meşakkatle bir şeye 
güç yetirmesi onun kudretinin eksikliğindendir. 

Aynı şekilde "Göklerde ve yerde zerre miktan bir şey bi- 
le O'ndan gizli kalmaz (Sebe' 34/3)" sözünde "gizli kal- 
ma"nın nefyi, Allah' m göklerde ve yerdeki her zerreyi bilme- 
sini gerektirir. 

"Andolsun biz, gökleri, yeri ve ikisi arasında bulunanları 
altı günde yarattık. Bize hiçbir bitkinlik çökmedi (Käf 
50/38)" sözünde -yorgunluk ve halsiz düşme anlamına ge- 
len- bitkinlik çökmesinin reddi, kudretin tam ve kuvvetin 
had safhada oluşuna delälet eder. Yaratılmışa ise bunun ak- 
sine bir yorgunluk ve bitkinlik ärız olur. 

"Gözler O'nu idrak edemez (En'äm 6/103)" sözü de bu 
kabıldendir. Burada Allah Te'älä yalnızca görmeyi değil, 
älimlerin çoğunluğunun kanaatine göre "ihata etme" anlamı- 
na gelen "idräk"i reddetmiştir. Zira yok olan da görülmez; 
onun görülmemesinde ise bir medih söz konusu değildir. Şa- 
yet öyle olsaydı, yok olan, övülen bir şey olurdu. Medih, 
O'nun görülse bile idrak edilememesi hususundadır. Aynı 
şekilde O bilinse bile ihata edilemez. Nasıl ki bilinmesine rağ- 
men ilmen ihata edilemiyorsa, görülse bile görüş O'nu ihata 
edemez. Şu halde idräkin nefyinde O'nun için bir medih ve 
kemal sıfatı olan azametinin isbatı söz konusudur. Bu ise 
O'nu görmenin nefyi değil, isbatı konusunda bir delil teşkil 
eder. Şu kadarı var ki, ihata olmaksızın görmenin isbatı nok- 
tasında delildir. Ümmetin selefi ve önde gelenlerinin üzerin- 
de ıttifak ettiği hakikat de bizätihı budur. 

İyice diişünürsen görürsün ki, bir isbatı gerektirmeyen 
her nefiy, Allah'ın kendisini tavsıf etmediği bir şeydir. Dola- 
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yısıyla Allah'ı ancak selbı sıfatlarla tavsıf edenler, aslında 
övülen ve hattä var olan bir ilahi isbat etmiş olmamaktadır. 

Bazı noktalarda bunlara iştirak ederek meselä "Allah ko- 
nuşmaz, görmez" veya "O, alemin üstünde değildir; Arş'a is- 
tivä etmemiştir; alemin içinde de dışında da değildir; alem- 
den ауп veya onun yanında değildir" diyenler de bunlara 
benzer. Zira yok olanın da bu sıfatlarla vasıflanması müm- 
kündür ve bunlar sübütı bir sıfatı da zorunlu kılan sıfatlar de- 
ğildir. Işte bu nedenle Mahmud b. Sebük Tegin 1 , Yaratıcı hak- 
kında (yukandaki) sıfatları ileri süren bir kimseye: "isbat et- 
tiğin bu Rab'le yok olanı (ma'düm) birbirinden ayır bakalım" 
demiştir. 

Aynı şekilde "konuşmaz" veya "inmez" oluşunda da bir 
medih veya kemal sıfatı söz konusu değildir; biläkis bu sıfat- 
larda O'nun eksik ve yok olanlara benzetilmesi vardır. Bu sı- 
fatlardan bazılarıyla yalnız yok olanlar, bazılarıyla da sadece 
cansızlar ve eksik olanlar vasıflanır. 

(Allah için) "O ne älemden ayrı ne de alemin içindedir" 
diyenler, "O ne kendi başına ne de başka bir şeyle kaimdir; ne 
kadım ne de sonradan var olmuştur; ne älemden önce ne de 
onunla birliktedir" diyenler gibidir. 

"O diri, işitici, görücü ya da konuşucu değildir" diyen 
kimseye göre O'nun ölü, sağır, kör ve dilsiz olması gerekir. 
Eğer "körlük, görme sıfatmı taşımaya elverişli olan şeyde bu 
sıfatın bulunmamasıdır; duvar gibi görme sıfatmı taşımaya 
elverişli olmayan şeylere kör veya görücü denmez" derse, 
"Bu sizin kullanım tarzmızdır, yoksa hayat, işitme, görme 
ve konuşmanın yokluğuyla vasıflanan şey, ölüm, körlük ve 
dilsizlikle tavsıf edilebilir. Aynı şekilde her varlık da bu sı- 
fatlar ve bunların zıtları ile vasıflanmaya elverişlidir. Zira 
Allah Te'älä, Musa'nın asasını iplerle değnekleri yutan bir 

1 Ebü'l-Käsım Yemınü'd-devle ve emmü'l-mille Kehfü'L-Isläm Nizämüddın 
Gäzı Mahmud b. Sebük Tegin (v. 421/1030). 998-1030 yılları arasında hüküm 
süren Gazneli hükümdarıdır. 
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yılana çevirdiği gibi cansız varlıkları canlandırmaya kädir- 
dir" denir. 

(Aynca, bu sıfatlan taşımaya elverişli olmayan şey, bunla- 
rın tersi sıfatlarla vasıflanmakla birlikte bu sıfatları taşımaya 
elverişli olan şeyden daha eksiktir. Dolayısıyla, ne görme ne 
körlük, ne konuşma ne de dilsizlikle vasıflanabilen cansız 
varlık, kör ve dilsiz olan canlıdan daha eksiktir. Bari 
Te'älä'nm bunlarla vasıflanması imkansızdır demekte, O'nun 
dilsizlik, körlük ve sağırlıkla tavsıf edilmesinden daha biiyük 
bir eksiklik söz konusudur. Bununla birlikte, O'nun bu sıfat- 
larm hiçbirini taşımaya elverişli olmamakla tavsıf edilmesi, 
O'nu bu sıfatlan taşıyamayan cansız varlıklara benzetmek 
olur] Bu canlılara değil, cansızlara benzetmektir. O'nu canlı- 
ya benzetme iddiasıyla başkalarına yukarıdaki ithamı yönel- 
ten kimsenin durumu naşıldır?! 

fşte bu sıfatlan isbat etmek kemal olduğu gibi reddet- 
mek de doğrudan doğruya eksikliktir. Sıfat olarak verildiği 
şey bir yana hayatın kendisi bizätihı bir kemal sıfatıdır. İlim, 
kudret, sem', basar, keläm ve diğerleri de böyledir. Allah 
Te'älä da kemal sıfatı olan şeylerle vasıflanmaya yaratılmış- 
lardan daha läyıktır. Şayet yaratılmış varlık bu sıfatlara sa- 
hip olup Allah bunlarla vasıflanmasaydı, yaratılan O'ndan 
daha kamil olurdu. 

Bilin'melidir ki, saf Cehmiyye -Karmatıler ve benzerleri 
gibi - 2 Allah' ın birbirinin ziddi olan hususlarm her biriyle va- 


2 Cehmiyye, Ebü Muhriz Cehm b. Safvän es-Semerkandı et-Tirmizi'nin (v. 
128/745-46) itikadı görüşlerinden oluşan mezhebe ve bu mezhebi benimse- 
yenlere verilen addır. Cehm b. Safvän dışmda önemli bir siması tanınmamak- 
la birlikte, Bişr b. Gıyäs el-Merisi'nin (v. 218/833) Cehmiyye' nin görüşlerini 
savunanlardan birisi olduğu bilinmektedir. Bununla birlikte Cehmiyye, kök- 
leşmiş bir itikadı mezhep olmaktan çok hür bir akılcılıkla iman esaslarını yo- 
rumlama çığırım açan ve çeşitli ekollere tesir eden bir akımdır. Cehm b. Saf- 
vän, Allah'ın yaratıklara nisbet edilen alim, hayy, semı", basır gibi sıfatlarla 
nitelenemeyecegini -zira O'nu bu sıfatlarla tavsif etmenin teşbih ve temsile 
yol açacağını-, yaratıklar için kullanılmayan kädir, mücid, fäil, hälık, muhyi 
ve mümıt gibi isimlerin Allah'a verilebileceğini savunmuştur. 
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sıflanmasım reddeder ve ''O var olan değildir, var olmayan 
da değildir; diri olan değildir, diri olmayan da değildir" der- 
ler. Ancak iki ziddin bir arada bulunması gibi, birbirine zıt 
olan iki hususu da taşımamanm imkansız olduğu aklen apa- 
çık biçimde bilinmektedir. 

Bir başka grup da Allah' ı yalnızca nefiy ile tavsıf etmiş ve 
"O diri, işiten veya gören değildir" demişlerdir. Bunlar bir 
yönüyle diğerlerinden daha büyük bir küfür içindedir. Bun- 
lara "Bu (dediğiniz) Allah' m bu sıfatlann ölüm, sağırlık, dil- 
sizlik gibi zıtlanyla vasıflanmasını gerektirir" denildiğinde, 
"Eğer bunlan taşımaya elverişli olsaydı bu gerekirdi" derler 
ki bu özür beyam onlarm görüşlerini daha da hatalı hale ge- 
tirir. 

Bunlara benzeyenler de aynı şekildedir. Onlar, "O, ale- 
min içinde de dışmda da değildir" diyenlerdir. Bunlara "O 
kadım de sonradan var olmuş da değildir; vacib de mümkün 
de değildir; ne kendi kendine ne de başkasıyla kaimdir den- 
mesi gibi bu dediğiniz de aklen zorunlu olarak imkansızdır" 
denildiğinde, "Şayet bunlan taşımaya elverişli olsaydı dedi- 
ğiniz gibi olurdu; bunlan taşımak ancak yer kaplayan şey 
(mütehayyiz ) 3 için mümkündür; yer kaplama (tehayyüz) söz 


Karmatiler ( Karämita ) ise, aşın Şiı' Ismäiliyye mezhebine mensup, Küfe'deki İs- 
maili däısi Hamdan b. Hş'as b. Karmat'a (v. 293/906) nispetle ismini alan bir 
zümredir. Bunların dini doktrini, genellikle Fätımi Ismäililiği'nin ortaya çıkı- 
şından önceki Bätıniyye'nin dini anlayışıyla paralellik arz eder. Bunlara göre 
Allah'ın zatı ulvı bir nurdur. Allah'a hiçbir sıfat nispet edilemez. 

Görüldüğü gibi Cehmiyye ile Karmatiler birbirinden farklı iki akımdır ve 
bunlar arasında bir devamlılık ilişkisinden söz etmek mümkün değildir. İbn 
Teymiyye, -yukanda bu ikisini ayn gruplar olarak zikretmekle beraber- bu- 
rada, Cehmiyye'nin kısmi ta'til görüşünü Karmatiler'in Allah tasavvurlany- 
la benzer görmesi nedeniyle toptancı bir yaklaşım sergileyerek Karmatiler'in 
saf Cehmiyye'nin bir kolu veya devamı olduğu izlenimini verecek bir ifade 
tarzı kullanmış görünmektedir. 

3 Kelämcılara göre hayyiz, ya cisim gibi boyutlara sahip bir şeyin ya da cevher- 
i ferd (atom) gibi boyutları olmayan bir şeyin doldurduğu, itibari (varsayılan) 
boşluktur. Felsefecilere göre ise, kapsayan şeyin, kapsananın dış yüzeyine te- 
mas eden iç yüzeyidir. Bäkılläni, hayyiz için "kendisinde bir şey bulunan me- 
kän veya mekän takdirinde olan" ifadesini kullanır. 
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konusu olmayınca bu birbirine zıt iki hususu kabul de söz ko- 
nusu olmaz" cevabım verirler. 

İnsanların, birbirine zıt bu iki husustan da halı olma hak- 
kındaki bilgisi, mutlak bir bilgidir; hiçbir varlık bundan müs- 
tesna değildir. Eğer söz konusu "yer kaplama" ile mevcut 
mekänların O'nu ihata etmesi kastediliyorsa, bu alemin için- 
de demektir. Şayet yaratılmışlardan uzak, onlardan ayrı ve 
farklı olduğu kastediliyorsa bu da dışarıda olmak demektir. 
"Yer kaplayan" ile bazen alemin içinde olan bazen de dışın- 
da olan şey kastedilir. İmdi "yer kaplayan değildir" denince 
bu "alemin ne içinde ne de dışmdadır" anlamına gelir. 

Onlar, sözlerinin aslını (asıl manäsmı) anlamayanlara bu- 
nun başka bir anlam olduğunu vehmettirmek için ibareyi de- 
ğiştirmektedirler ki bu, yanlışlığı aklen zorunlu olarak bili- 
nen bir manädır. Onlar "O, ölü de diri de değildir; ne vardır 
ne yoktur; ne alim ne de cahildir" sözleriyle de bunu yap- 
maktadırlar. 

2. Anlamını Bilmeye Bağlı Olmaksızın, Peygamber'in Allah 

Te'älä Hakkında Bildirdiklerlne İman Etmek Zorunludur 

I ikinci esas: Resül'ün Rabbi'nden haber verdiklerine, ina- 
nasını bilsek de bilmesek de iman etmek gereklidir; zira O 
doğru ve doğrulanmış olandır. Kitab ve Sünnet'te varit olan 
hususlara, her mü'minin manäsmı anlamasa da iman etmesi 
zorunludur. 1 

Ümmetin selefi ve önde gelenlerinin ittifakıyla sabit olan 
hususlar için de aynı şey geçerlidir ki zaten bunların büyük 
bölümü Kitab ve sünnette nassla sabittir ve selef arasmda it- 
tifakla kabul edilmiştir. 

I Sonraki (älimlerin) kabul veya reddederek ihtiläfa düş- 
tükleri hususlara gelince, hiç kimse bu sözlerle ne kastedildi- 
ğini anlamadıkça bunları kabul veya reddederek onlara uya- 
maz; eğer doğru bir şey kastediliyorsa kabul eder, yanlış bir 
şey kastediliyorsa da reddeder. Şayet söylenen söz hem doğ- 


52 



İsim ue Sıfatlar Bahsine Hätime 


ru hem de yanlışı ihtiva ediyorsa, bunu ne mutlak olarak ka- 
bul eder ne de tamamen reddeder. Sözü olduğu gibi bırakır 
ve manäyı tefsir eder. 

İnsanların cihet, yer kaplama vb. hususlarda ihtiläfı bu 
kabıldendir. "Cihet" läfzıyla bazen Allah'ın dışında mevcut 
bir şey kastedilir ki bu durumda o yaratılmıştır (mahlük). 
"Cihet" le bizzat Arş'ın veya göklerin kastedilmesi buna ör- 
nektir. Bazen de Allah'ın dışında mevcut olmayan bir şey 
kastedilir ki, alemin üstünün kastedilmesi de buna örnektir. 

Bilinmektedir ki, nasslarda yüce olma Culüvv), istivä, üs- 
tünde olma (fevkiyyet) ve yükselmenin ('urüc) isbat edildiği 
gibi "cihet"in isbat veya reddedilmesi söz konusu değildir. 
Yine bilinmektedir ki, Yaratan ve yaratılmış olan dışında bir 
varlık da mevcut değildir. Yaratıcı, yarattıklarmdan farklı ve 
yücedir. Yarattıklarında O'nun zatından bir şey bulunmadığı 
gibi, O'nun zatında da yarattıklanna ait bir şey yoktur. 

İmdi, "dhet"i reddeden kimseye "Cihetle, yaratılmış bir 
varlığı mı kastediyorsun? Eğer öyleyse, Allah yaratılmışlara 
dahil değildir. Yoksa alemin ötesini mi kastediyorsun? Şüp- 
hesiz Allah alemin fevkindedir ve yaratılmışlara benzemez" 
denir. 

[ Aynı şekilde "Allah bir cihettedir" diyen kimseye de "Bu- 
nunla Allah'ın alemin fevkinde olduğunu mu yoksa O'nun 
yaratılmış bir şeyin içinde olduğunu mu kastediyorsun? Eğer 
birincisi ise, bu doğrudur. Yok eğer ikinciyi kastettiysen bu 
da yanlıştır" denir J 

Benzer tarzda, "yer kaplama (tehayyüz)" läfzıyla, "yara- 
tılmışların Allah'a mekän teşkil ettiği"ni kastediyorsa, Allah 
büyük ve yücedir, bundan münezzehtir; biläkis O'nun kürsü- 
sü gökleri ve yeri içine alır. Nitekim Allah Te'älä: 

"Onlar Allah'ı hakkıyla tanıyıp bilemediler. Kıyamet 
günü bütün yeryüzü O'nun tasarrufundadır. Gökler O nun 
kudret eliyle dürülmüş olacaktır (Zümer 39/67)" buyur- 
muştur. 
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Sahıh hadis kitaplannda da Hz. Peygamberiden naklen 
şu hadısler varit olmuştur: 

"Allah kudret eliyle yeri kavrar ve gökleri dürer. Sonra 
der ki: Ben hükümdarım. Hani yeryüzünün hükümdarları 
nerede?". 4 

Bir başka hadıste: "(Allah) çocuklarm topu kavradığı gibi 
yeri kavrar". 

İbn Abbäs'm bir hadisinde: "Yedi gök, yedi yer ve bunla- 
rın içindekiler, Rahmän'ın elinde ancak sizden birinizin elin- 
deki hardal tanesi gibidir". 5 

Eğer (tehayyüzle) "Allah'ın yaratılmışlardan ayn, yani 
onlardan farklı ve onlara hulül etmemiş olduğunu" kastedi- 
yorsa, imamların da dediği gibi Allah Te'älä göklerinin fev- 
kinde, Arş'ımn üstünde ve yaratılmışlardan ayndır. 

3. Zähir/Zähirf Anlam Nedir? 

L Üçüncü esas: Birisi kalkıp da "nasslann zahiri kastedilir" 
veya "bunların zahiri kastedilmez" derse, ona denir ki: "Za- 
hir" kelimesinde icmal (manäya deläletinde kapalılık) ve işti- 
rak (birden fazla anlama gelme) söz konusudur. Eğer bu sözü 
söyleyen kimse nasslann zahirinin yaratılmışl^nn sıfatlarma 
veya onların özelliklerinden birine benzetmeyi ifade ettiğine 
inanıyorsa, şüphesiz kastedilen bu değildir.İNitekim Selef ve 
imamlar buna nassm zahiri demez ve Kur'än ve hadisin zahi- 
rinin küfür ve bätıl olmasını hoş karşılamazlardı. Allah Te'älä, 
kendisini tavsıf ettiği sözü zähiren bizzat küfür ve sapkınlık 
anlamına gelmeyecek biçimde ilim ve hikmet sahibidir. 

Nassm zahirini bu şekilde görenler iki yönden hataya 
düşmektedirler: 


4 Buhärı, "Rikak", 44; 'Tevhid", 6; 'Tefsıru süre 39", 2; Müslim, "Münäfikın", 
23; İbn Масе, "Mukaddime", 13; Darimi, "Rikak", 80; Ahmed b. Hanbel, II, 
274. 

5 " jL^ÜI yii ur ti\ ) 

kaynaklarda benzer anlam ifade eden hadısler bulunmakla bera- 
ber, bu läfızlarla rivayet edilen hadislere rastlayamadık. 
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Bazen yanlış anlamı nassın zahiri kabul edip, bu anlamı 
zähire uymayan bir te'vile muhtaç hale getirmektedirler ki 
bu böyle olmaz. Bazen de läfzm zahiri olan doğru manäyı, 
yanlış olduğuna inandıkları için reddetmektedirler. 

Birinciye örnek şunlardır: 

"Kulum, acıktım ama sen beni doyurmadın" 6 ; 

Bir başka hadis: "Hacer-i esved Allah'm yeryüzünde sağ 
elidir; kim onu tutar veya öperse, tıpkı Allah'm sağ elini tut- 
muş ve öpmüş gibidir" 7 ; 

Bir diğer hadis: "Kullarm kalpleri, Rahmän'm parmakla- 
nndan ikisi arasındadır ". 8 

Bunlar hakkmda "Kalbimizde Allah'm parmaklarınm ol- 
madığı bilinmektedir" derler. Biz de deriz ki: Eğer nasslara 
hakkı olan deläleti verseydiniz, onların yalnız gerçeğe delälet 
ettiğini anlardınız. 

Hadislerden birisi şudur: "Hacer-i esved Allah'm yeryü- 
zünde sağ elidir; kim onu tutar veya öperse, tıpkı Allah'm sağ 
elini tutmuş ve öpmüş gibidir". Açık biçimde anlaşılmakta- 
dır ki, Hacer-i esved Allah'm bir sıfatı veya bizzat O'nun sağ 
eli değildir; zira "Allah'm yeryüzündeki sağ eli" ve "kim onu 
tutar veya öperse, tıpkı Allah'm sağ elini tutmuş ve öpmüş 
gibidir" demektedir. Benzeyen (müşebbeh) ile benzetilenin 
(müşebbehün bih) aynı şey olmadığı malümdur. Bizzat ha- 
diste de (Hacer-i esved'e) dokunan kimsenin Allah'm elini 
tutmuş olmayacağmm ve onun bizätihı Allah'm sağ eli olma- 
dığının beyanı söz konusudur. Öyleyse te'vile ihtiyaç göster- 
diği için bu hadisin zahiri nasıl küfür kabul edilebilir. Kaldı 
ki hadisin İbn Abbas' tan geldiği bilinmektedir. 

Diğer hadise gelince, Sahih'te ayrmtılı olarak şöyle geç- 
mektedir: 


6 Müslim, "Birr", 43; Ahmed b. Hanbel, II, 404. 

7 Heyserm, Mecma'u'z-zevä'id, III, 242; MüttakT el-Hindı, Kenzul-'ummäl, XII, 
2l5> 217. 

8 Müslim, "Kader", 17; ibn Mäce, "Dua", 2; Ahmed b. Hanbel, II, 168; III, 1 12, 255. 
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Allah Te'älä buyurur ki: "Ey kulum, acıktım fakat beni 
doyurmadın?". Kul der ki: "Yä Rabbi! Seni nasıldoyurayım; 
sen älemlerin Rabbi'sin". O zaman Allah Te'älä, "Bilmiyor 
musun, filänca kulum aç kaldı, eğer onu doyursaydın (yap- 
tığın hayrı) nezdimde bulurdun. Ey kulum, hastalandım, fa- 
kat sen beni ziyaret etmedin" buyurur. Kul der ki: "Yä Rab- 
bi! Seni nasıl ziyaret edeyim; sen älemlerin Rabbi'sin". Yine 
Allah Te'älä buyurur ki: "Bilmiyor musun, filänca kulum 
hastalandı, eğer onu ziyaret etseydin beni onun yanında bu- 
lurdun". 

tmdi, Allah Te'älä'nm hastalanmadığı ve aç kalmadığı 
açıktır. Biläkis kulu hastalanmış ve aç kalmıştır. Allah ise 
"eğer onu doyursaydın (yaptığını) benim nezdimde bulur- 
dun; onu ziyaret etseydin beni onun yanında bulurdun" şek- 
linde açıklayarak onun hastalığım ve açlığını kendisinin gibi 
göstermiştir. Böylelikle hadıste te'vile gerek gösteren bir läfız 
kalmamıştır. 

"Kulların kalpleri, Rahmän'm parmaklarından ikisi 
arasındadır" sözünün zähirinde kalbin parmaklara bitişik 
olduğu, onlara temas ettiği ya da parmaklarm kalbin için- 
de olduğu gibi bir manä yoktur. "Bu, iki elimin arasında- 
dır (yani önümdedir)" diyen kimsenin bu ifadesinde de, 
söz konusu varlığın bu şahsın ellerine dokunuyor olması 
gerekmez. Kezä, "yer ile gök arasında emre ämäde bulut- 
lar" denildiği zaman bulutların göğe veya yere temas ha- 
linde olması gerekli değildir. Buna benzer örnekler çok sa- 
yıdadır. 

Buna benzeyen bir görüş de, läfzı (aslında) kendisine 
benzemeyen bir başka ibarenin benzeri gibi teläkkı etmek- 
tir. Meselä "İki elimle yarattığıma ( secde etmek- 

ten seni men eden nedir? (Säd 38/75)" ibaresinin, "Görmü- 
yorlar mı ki, biz kudretimizin eseri olmak üzere ( c-u* u ) 
onlar için bir çok hay van yarattık (Yäsin 36/71)" ibaresinin 
benzeri olduğunu söylemek bu kabıldendir. Oysa bu ikisi 
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birbirinin benzeri değildir. Zira birinde Allah Te'älä fiili el- 
lere izafe etmiş ve böylelikle ibare "yapmış olduklan sebe- 
biyle ( c -«- r ^ )" ibaresinin bir benzeri olmuş, digerinde 

ise fiili kendisine izafe ederek "yarattığım" buyurmuş ve 
başında "ellerimle" ibaresini kullanmıştır. 

Burada mukaddes zatını müfred (tekil) sıygasıyla zikret- 
miş, "iki el"de ise "biläkis O'nun elleri açıktır (Mäide 5/64)" 
ibaresinde olduğu gibi tesniye (ikil) sıygasını kullanmıştır. 
Äyette "eller"i cem' (çoğul) sıygasma nispet etmiş ve bu, ço- 
ğul olarak "gözlerimizin önünde akıp giden (Kamer 54/14)" 
sözünün, tekil olarak da "mutlak hükümranlık elindedir 
(Mülk 67/1)" ve "Her türlü iyilik senin elindedir (Äl-i imran 
3/26)" sözlerinin benzeri olmuştur. 

Г Allah Te'älä zatını bazen -açık olarak isimle ya da za- 
mirle- müfred sıygasıyla, bazen de "Biz sana doğrusu apa- 
çık bir fetih ihsan ettik (Fetih 48/1)" sözü ve benzerlerinde 
olduğu gibi cem' sıygasıyla zikretmiştir. Zatım asla tesniye 
sıygasıyla zikretmemiştir. Zira cem' sıygası O' na läyık olan 
tazımin bir gereğidir; bazen de isimlerinin anlamlarına de- 
lälet eder.j 

Tesniye sıygası ise belirli bir sayıya delälet eder; Allah ise 
bundan münezzehtir. "iki elimle yarattığıma secde etmekten 
seni men eden nedir? (Sad 38/75)" deseydi, "kudretimizin 
eseri olmak üzere (u^ıcJ^u ) (Yasın 36/71)" sözü gibi ol- 
mazdı. Bu, "mutlak hükümranlık elindedir" ve "Her türlü 
iyilik senin elindedir" sözlerinin benzeridir. Müfred sıygasıy- 
la "yarattığım" deseydi, bu da ondan farklı olacaktı. "iki 
elimle yarattım" deyince nasıl farklı olmaz? 

Bu (anlattıklarımmn böyle olduğuna) -yeri geldiğinde 
geniş biçimde açıklandığı üzere- Kur'änTn delälet ettiği gibi 
meşhur ve mütevatir hadısler ile selefin icmäı da delälet et- 
mektedir. Hz. Peygamber'in "Hüküm vermede, aileleri ve 
idarelerine verilen kimseler hakkmda ädil davranan adaletli 
kimseler, Allah katmda Rahmän'ın sağmdaki nurdan min- 

) -■ ) Ҝ f ŞÇ I n r- P 
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berler üzerindedir. O'nun her iki eli de sağdır" 9 sözü de bu- 
na örnek teşkil eder. 

? Г Eğer bir kimse manäsı konusunda ihtiläf edilen nasslann 
zahirinin, manäsı üzerinde ittifak edilen nasslann zahiri cin- 
sinden olduğuna inanıyorsa, bunların hepsinde kastedilen 
zahirdir. Allah Te'älä her şeyi bildiği ve her şeye gücü yetti- 
ğini haber verdiğinde ve Ehl-i Sünnet ve Müslümanlarim ön- 
de gelenleri bunun zahiri üzere olduğu ve zahirin de kastedi- 
len şey olduğu konusunda ittifak ettiklerinde, zahiri anlamın 
"Allah' m ilminin bizim ilmimiz ve kudretinin kudretimiz gi- 
bi olduğu"nu kastetmedikleri malümdurj Benzer şekilde, on- 
lar Allah'ın gerçek anlamda diri, bilen ve güç yetiren olduğu 
konusunda ittifak ettiklerinde kastettikleri, "O'nun diri, bilen 
ve güç yetiren yaratılmış varlığın bir benzeri olduğu" değil- 
dir. "Allah onlan sever, onlar da O'nu severler (Mäide 
5/54)", "Allah onlardan razı olmuştur, onlar da O'ndan razı 
olmuşlardır" ve "Sonra Arş'a istivä etti (Furkän 25/59)" äyet- 
lerinin zahiri üzere olduğunu söylediklerinde bu, (äyetlerin) 
zahirinin "O'nun istiväsı, sevgisi ve rizasının, yaratılmışm is- 
tiväsı, sevgisi ve rizası gibi olduğu" şeklinde olmasmı gerek- 
tirmez. 

£ Eğer işiten kimse zahirin yaratılmışlann sıfatlanna benze- 
yen sıfatlar olduğunu zannediyorsa, bu ifadelerin zähirinden 
(anlaşılan) hiçbir şeyin kastedilmemiş olması gerekir. Zahirin, 
Yaratıcı'ya uyğun ve O'na mahsus hususlar olduğuna inanı- 
yorsa, bu zahiri anlamı ve kastedilenin de bu olduğunu -inka- 
ra işaret eden bir delil bulunmadığı müddetçe- reddetmesi söz 
konusu değildir. Diğer sıfatlan da redde götüren (deliller) dı- 
şmda ne aklı ne de naklı bir (delil) mevcuttur. Dolayısıyla bun- 
ların tamamı hakkında söylenecek şey bir ve aymdır. 

Bunun açıklaması şudur: Bizim sıfatlarımızın bir kısmı 
cevher ve cisim olanlardır ki bunlar yüz ve el gibi parçalan- 

9 Müslim, "tmäre", 18; Nesa'ı, "Ädäbü'l-kudät", 1; Ahmed b. Hanbel, II, 159, 
160, 203. 
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mızdır. Bir kısmı da mana ve araz kabılindendir; bunlar bi- 
zimle var olurlar. İşitme, görme, konuşma, bilme ve güç ye- 
tirme gibij 

Malümdur ki, Rab Te'älä kendisini diri, bilen ve güç yetiren 
olarak tavsıf ettiğinde Müslümanlar bunun zahirinin kastedil- 
mediğini söylememişlerdir. Zira bunlardan Allah hakkında an- 
laşılan, bizim için anlaşılanın bir benzeridir. Aynı şekilde, ken- 
disini "Ädem'i iki eliyle yaratmak'İa tavsıf ettiğinde, "bundan 
Allah hakkında anlaşılan, bizim için anlaşılan mana gibidir" di- 
ye bunun zahirinin kastedilen mana olmaması da^gerekmez. 
Biläkis tavsıf edilenin sıfatı kendisine uygundurLO'nun mu- 
kaddes zatı yaratılmışlann zätlanmn benzeri ve yine sıfatları 
da zatı için olduğu gibi yaratılmışlann sıfatlannm benzeri de- 
ğildir. Yaratılmışm sıfatının kendisine nispeti, Yaratıcı'nın sıfa- 
tının kendisine nispeti gibidir ve nispet edilen sıfatlar da, ken-^ 
disine sıfat nispet edilen iki varlık da birbirinin aynı değildir.^ 
Nitekim Hz. Peygamber "Şu güneşi ve ayı gördüğünüz gibi 
Rabbiniz'i göreceksiniz " 10 buyurarak iki görmeyi birbirine ben- 
zetmiş fakat görülenleri birbirine benzetmemiştir. 

4. Nassların Teşbıh İfade Ettiğini Öne Sürenlerin Hataları 

Dördüncü esas ile bu açıklığa kavuşur. Şöyle ki: 

İnsanların pek çoğu bazı sıfatlann -veya çoğunun, ekseri- 
yetinin ya da tamamının- yaratılmışlann sıfatlarına benzedi- 
ğini zanneder, sonra da bu anlayışını nefyetmek ister ve dört 
tür yanlışa düşer. 

j Birisi, nasslardan anladığını yaratılmışlann sıfatlarına 
benzetmesi ve nasslarm delälet ettiği hususun teşbıh ve tem- 
sıl olduğunu zannetmesidir.J 

f İkincisi, kendi anladığım nasslann manäsı olarak teläkkı 
edip bunları nefyedince, nasslar, delälet etmekte oldukları 

10 Buhäri, "Meväkİt", 16, 26; "Ezan", 129; 'Tefsıru süre 50", 2; "Rikäk", 52; 

"Tevhıd", 24; Müslim, "İman", 81; "Zühd", 1; Ebü Dävüd, "Sünnet", 19; Tır- 

mizı, "Cennet", 15-17; Ahmed b. Hanbel, III, 16, 17, 26, 27. 


59 



Tevhid Risälesi 


Allah'a läyık olan sıfatlann isbatı konusunda işlevsiz kal- 
maktadır. Bu kimse de, nasslara karşı işlediği suçun yanısıra, 
Allah ve Resülü'nün sözlerinden anlaşılanın batıl bir temsıl 
olduğunu zannetmek ve onların sözlerinde geçen "Allah için 
sıfatlann ve kendi yüceliğine uyğun ilahi manälann isbatı" m 
işlevsiz kılmak suretiyle Allah ve Resülü hakkında kötü zan 
beslemiş olmaktadır. 

Üçüncüsü, bu kimse herhangi bir_bilgisi olmaksızm bu sı- 
fatlan nefyetmekte ve Allah'a läyık olan hususlan işlevsiz 
kilmiş olmaktadır. 

' Dördüncüsü, Rabb'ı ölülerin ve cansızların ya da var ol- 
mayan şeylerin sıfatlarmı temsil etmekle vasıflamaktadır. Bu 
şekilde, Allah'a läyık olan kemal sıfatlarmı işlevsiz kilmiş ve 
O'nu eksik ve var olmayan şeylere benzetmiş olmaktadır. J 
Nassların delälet ettiği sıfatlan işlevsiz kılıp, bunların deläle- 
tini (Allah' m) yaratılmışlara benzetilmesi olarak görmekle 
Allah'm kelämında ta'tıl (işlevsizleştirme) ve temsıli (benzet- 
me) bir araya getirmekte ve dolayısıyla Allah' ın isimleri ve 
äyetleri hususunda mülhid konumuna düşmektedir. 

Meselä, nassların tamamı Allah'm yüceliği, yaratılmışla- 
nn üstünde oluşu ve Arş'a istivä etmesi ile vasıflanmasma 
delälet eder. O'nun yüce ve yaratılmışlardan ayrı oluşu nas- 
sa uyğun olan akıl ile bilinir. Arş'a istivä etmenin bilinmesi- 
nin yolu ise bizzat nasstır. Kitap veya Sünnet'te, O'nun äle- 
min içinde veya dışmda, älemden ayrı veya içre oluşuyla va- 
sıflanması söz konusu değildir. Vehme düşen kimse, Allah 
Arş'a istivä etmekle tavsıf edildiğinde O'nun istiväsınm "Ve 
size bineceğiniz gemiler ve hayvanlar var etmiştir (Zuhruf 
43/12-13)" äyetinde geçtiği üzere insanın gemi veya hayvan 
üzerine oturup yerleşmesi gibi olduğunu zanneder. Ona, Al- 
lah Arş'a istivä etmişse, gemiye veya hayvana binen kimse- 
nin bunlara muhtaç olduğu gibi, Allah da Arş'a muhtaç imiş 
gibi gelir. Nitekim gemi batarsa gemiye binen kimse de (de- 
nize) düşer; hayvamn ayağı tökezlerse ona binen de yere ka- 
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paklanır. Buna kıyasla şayet Arş yok olursa -häşä- Allah 
Te'älä da düşer. İşte söz konusu kişi zannına binaen bunu 
reddetmek ister ve "O'nun istiväsı oturmak veya yerleşmek 
şeklinde değildir" der. İstivä denen şey için söylenenlerin, 
oturma ve yerleşme için de söyleneceğini bilmez. Eğer ihti- 
yaç duyma söz konusu ise istivä ile oturma ve yerleşme ara- 
sında fark yoktur; bu manäda O ne istivä eden, ne yerleşen ne 
de oturandır. Şayet bunlar için yalmzca istivä için geçerli 
olan hususlar geçerliyse, birini isbat edip digerini reddetmek 
delilsiz ve yersiz bir hükümdür. 

İstivä, yerleşme ve oturma arasında genel kabul görmüş 
bazı farkların olduğu bilinmektedir. Ancak burada gaye, bir 
şeyi reddettiği halde onun benzerini isbat eden kimsenin ha- 
tasının bilinmesidir. Herhalde buradakı hata "Arş üzerine is- 
tivä" mefhumu üzerindeki hatasından kaynaklanmaktadır; 
zira o bu istivänın, insanın hayvana veya gemiye binip yer- 
leşmesi (anlamındaki istivä) ile aynı olduğunu zannetmiştir. 
Oysa bu läfızda buna delälet eden bir şey yoktur; çünkü Al- 
lah tıpkı diğer fiil ve sıfatlan gibi istiväyı da kendi zätına iza- 
fe etmiştir. Nitekim O, kendisinin "takdir edip yol gösterdiği- 
ni", gökyüzünü elleriyle bina ettiğini. Musa ve Harun ile bir- 
likte işittiğini ve gördüğünü zikrettiği gibi yarattığım sonra 
da istivä ettiğini buyurmuştur[biğer sıfatlarında da olduğu 
gibi, yaratılmışlara da uyan mutlak bir istivä ya da yaratılmı- 
şı da içine alan genel bir istivädan bahsetmemiştir. Ancak 
kendi yüce zatına izafe ettiği bir istiväyı zikretmiştirJ-Farz-ı 
muhal kabılinden- Allah'ın, yarattığı varlıklar gibfolduğu 
düşünülse idi -ki Allah bundan yüce ve münezzehtir- O'nun 
istiväsı yaratılmışlarm istiväsınm benzeri olurdu. Ancak, 
O'nun yarattıklanna benzemediği ve biläkis O'nun yaratıl- 
mışlardan müstağm olduğu, Arş'm ve sair şeylerin Yaratıcısı 
olduğu ve kendisinin dışındaki her şeyin O'na muhtaç bu- 
lunduğu bilindiğine göre Allah kendisi dışındaki her şeyden 
müstağnıdir. Ancak kendisine mahsus bir istivädan bahset- 
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miş, başkasını da kapsamına alan veya başkasma uyan bir is- 
tiväyı zikretmemiştir. 

Aynı şekilde ilmi, kudreti, görmesi, işitmesi ve yaratma- 
sında da ancak kendisine mahsus (sıfatlardan) bahsetmiştir. O 
halde, şayet Allah Arş'a istivä etmişse ona muhtaç olacağı ve 
Arş çökerse üzerinde bulunanm da yere kapaklanacağı nasıl 
düşünülebilir. Allah zalimlerin söylediklerinden münezzeh- 
tir. Bunlar, böyle anlayan, böyle vehmeden, läfzm zahiri ve 
delalet ettiği husıısun bu olduğunu zanneden veya yaratıl- 
mışlardan müstağnı olan Alemlerin Rabbi için bunları caiz 
gören kimsenin sait cehalet ve sapkınlığmdan başka bir şey 
değildir. Bir cahilin böyle anladığı ve bunu vehmettiği farz 
edilirse, ona bunun caiz olmadığı, Allah'm zatını vasıfladığı 
diğer sitatlarda buna benzer hususlara delalet etmediği gibi 
burada da läfzm kesinlikle buna delalet etmediği açıklamr. 

Allah Te'älä "Göğü kendi ellerimizle biz kurduk (Zäri- 
yät 51 / 47)" buyurduğunda, bu inşanın inşaat malzemeleri- 
ne ihtiyaç duyan insanoğlunun inşası gibi olduğu düşünü- 
lebilir mi? 

Allah'm alemin bazı kısımlanm diğerlerinin üstünde ya- 
rattığı ve üstte olanı alttakine muhtaç kılmadığı bilinmekte- 
dir. Hava yerin üstündedir ve yerin kendisini taşımasına 
muhtaç değildir; bulut yerin üstündedir ve onun kendisini 
taşımasına muhtaç değildir; gökler yerin üstündedir ve onun 
tarafmdan taşınmaya muhtaç değildirler. Yücelerin Yücesi 
her şeyin Rabbi ve sahibidir. Yarattığı her şeyin üstünde 
olunca bu, yarattıklarına ve Arş' ma muhtaç olmasmı nasıl ge- 
rekli kılar? Ya da yarattıklarından yüce olması, yaratılmışlar 
hakkmda bile zorunlu olmadığı halde O'nun için bu ihtiyacı 
nasıl zorunlu küar? Kaldı ki, yaratılmışlar hakkmda bile söz 
konusu olan "kendisi dışmdakilerden müstağnı olma"ya Al- 
lah daha läyıktır ve O'nun için bu daha önceliklidir. 

Yine bunun gibi "Gökte olanm, sizi yere batın vermeyece- 
ğinden emin misiniz? O zaman yer sarsıldıkça sarsılır (Mülk 
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67 /16)" äyetine göre Allah'ın göklerin içinde olması gerekti- 
ğini vehmeden kimse ittifakla cahil ve sapkındır. "Güneş ve 
ay göktedir" demiş olsaydık bunu gerektirirdi; zira "fı (için- 
de)" edatı öncesi ve sonrasma bağlıdır ve izafe edildiği şeye 
göre değişir. Dolayısıyla bir şeyin bir mekända olması, cismin 
bir hayyizde olması, arazm cisimde olması, yüzün aynada ol- 
ması, sözün käğıtta olması birbirinden farklıdır. Her ne kadar 
hepsinde "fı" edatı kullanılıyorsa da bunlann her birinin di- 
ğerlerinden ayrıldığı kendine has bir özelliği vardır. 

f Birisi "Arş gökte midir yerde mi?" diye sorsa, "Göktedir" 
denir; yine "Cennet gökte midir yerde mi?" dese, "Göktedir" 
cevabı verilir ve bundan ne Arş'ın ne de Cennet'in göğün 
içinde olması gerekirf] ^ 

Sahıh hadıste varit olduğu üzere Hz. Peygamber buyur- 
muştur ki: 

j~ "Allah'tan Cennet'i istediğinizde Firdevs'i isteyiniz. Çün- 
kü O, Cennet'in en üstünüdür. Cennet'in ortası ve çatısı Rah- 
män'm Arşı'dır". 11 

Çatısı Arş olan bu Cennet feleklerin üstündedir; maamä- 
fih, feleklerin üstünde de altmda da olsa Cennet'in gökte ol- 
masıyla O'nun yüce olması kastedilmektedir. Allah Te'älä "... 
bir çare bulup göğe yükselsin... (Hac 22/15)" ve "Gökten ter- 
temiz su indirdik (Furkan 25/48)" buyurmuştur. 

İmdi, Allah'm Yücelerin Yücesi ve her şeyin üstünde ol- 
duğu muhataplarm zihninde yerleştiğine göre, "O göktedir" 
sözünden anlaşılan O'nun yüceliklerde ve her şeyin fevkinde 
olduğudur. Hz. Peygamber "Allah nerededir?" diye sordu- 
ğunda "Göktedir" diyen cäriyenin ifadesi 12 de buna benzer; o, 
özellikle yaratılmış cisimlere ve bunlara hulül etmeye işarette 
bulunmaksızın yalnızca yüksekte oluşu kastetmiştir. "Yük- 
seklik" denince bu bütün varlıklarm fevkine şamildir; bütün 


11 Buhäri, “Cihad", 4; Tirmizı, "Cennet", 4; ibn Mäce, “Zühd", 39. 

12 Müslim, "Mesarid", 33; Ebü Dävüd, “Eymän", 16; Muvatta', "Itk", 8; Ahmed 

b. Hanbel, V, 447, 448, 449. , . _ / J. ^ f ,' f 
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bunların üstünde olan da göktedir. Bu, orada O'nu içine alan 
bir varlığın bulunmasını gerektirmez. Zira alemin fevkinde 
Allah'tan başka bir varlık mevcut değildir 7j 
£ Aynı şekilde, "Arş göktedir" denildiğinde bu da Arş'ın 
mevcut ve yaratılmış bir başka şeyin içinde olmasını gerektir- 
mez. Gökten kastedilenin felekler olduğu farz edilse bile o za- 
man da kasıt "onun üstünde" şeklinde olunj Nitekim "... sizi 
hurma dallarına asacağım (Tähä 20/71)" "Yeryüzünde gezin 
dolaşın (Äl-i İmran 3/137)" ve "Yeryüzünde dolaşın (Tcvbe 
9/2)" äyetlerinde de ("fı" edatınm kullanımı ile ilgili) aynı hu- 
suslar geçerlidir. Nitekim kişi en üst noktasında olsa bile "Fi- 
lan kişi dağdadır" veya "yüzeydedir" denilir. 


5. Allah'ın Kendisini TavsiT Ettiği Hususların Manäsı Bilinir 

Fakat Keyfiyeti Bilinmez 

I Beşinci esas: Biz Allah'ın bize haber verdiklerinin bir yö- 
nünü bilip bir diğer yönünü bilemeyebiliriz. i Nitekim Allah 
Te'älä: 

"Hälä Kur'än üzerinde gereği gibi düşünmeyecekler mi? 
Eğer O, Allah'tan başkası tarafmdan gelmiş olsaydı O'nda bir 
çok tutarsızlık bulurlardı (Nisä 4/82)"; 

"Onlar bu sözü (Kur'än'ı) hiç düşünmediler mi? (Mü'mi- 
nün 23/68)"; 

"Sana bu mübarek Kitab' ı, äyetlerini düşünsünler ve aklı 
olanlar öğüt alsınlar diye indirdik (Sad 38/29)"; 

"Onlar Kur'än'ı düşünmüyorlar mı? Yoksa kalpleri kilit- 
li mi? (Muhammed 47/24)" buyurarak bütün Kitab'ı derinle- 
mesine düşünmeyi emretmiştir. Ve yine, 

"Sana Kitab'ı indiren O'dur. O'nun (Kitab' ın) bazı äyetle- 
ri muhkemdir ki, bunlar Kitab'ın esasıdır. Diğerleri de müte- 
şabihtir. Kalplerinde eğrilik olanlar, fitne çıkarmak ve O'nu 
te'vii etmek için O'ndaki müteşabih äyetlerin peşine düşer- 
ler. Halbuki O'nun te'vilini ancak Allah bilir. Ilimde yüksek 
päyeye erişenler ise: O'na inandık; hepsi Rabbimiz tarafın- 
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dandır, derler. (Bu inceliği) ancak aklıselim sahipleri düşü* 
nüp anlar (Äl-i İmran 3/7)" buyurmuştur. 

Ümmetin selef ve halefinin çoğunluğu, "O'nun te'vilini 
ancak Allah bilir" ibaresinde vakıf (durak) olduğu kanaatin* 
dedir. Übeyy b. Ka'b, İbn Mes'üd, İbn Abbas ve diğerlerin- 
den rivayet edilen görüş budur. 

J İbn Abbas'm "Tefsir dört şekilde olur: Araplar'ın kendi 
dilleri sayesinde bildikleri tefsir; kimsenin bilmemekte ma- 
zur görülemeyeceği tefsir; ancak älimlerin bildiği tefsir ve 
Allah' tan başka kimsenin bilmediği tefsir ki kim bunu bil- 
diğini iddia ederse, yalan söylemektedir" dediği rivayet 
olunur.J 

Mücahid 13 ve bir grup alimin de "İlimde yüksek päyeye 
erişenler Kitab' m te'vilini bilirler" dedikleri rivayet edilir. Ni- 
tekim Mücahid demiştir ki: "Mushafı başından sonuna kadar 
İbn Abbäs'a arz ettim (okudum). Her äyette durup tefsirini 
soruy ordum". 

İyice düşünüldüğünde iki görüş arasında tezat bulunma- 
dığı görülür. Zira "te'vil" kelimesi, çok sayıda ıstılah olduğu 
için üç manäda kullamlır olmuştur.^Birincisi, fıkıh ve fıkıh 
usülünde söz sahibi olan müteahhirmin pek çoğunun görü- 
şüdür ki buna göre te'vil "bir delil sebebiyle, läfzı räcih (ter- 
cihe şäyän) olan manädan mercüh (tercih edilmeyen zayıf) 
manäya çekmektir". Sıfatlara ilişkin nassların te'vili veya 
te'vilin terk edilmesi, bunun iyi mi kötü mü, hak mı yoksa bä- 
tıl mı olduğu konusunda görüş beyan eden müteahhirinin 
çoğunluğu da te'vil ile bunu kasteder/J 
Tİkincisi, tefsir anlammdaki te'vildir. ibn Cerir 14 ve tefsir 
konusunda eser veren diğerlerinin "te'vil älimleri bu konuda 
ihtiläf etmişlerdir" derken kastettikleri, "tefsir"dir. Kur'än'ı 
tefsir edenler ile müfessirlerin öncüsü olan Mücahid'in ıstı- 


13 Mücahid b. Cebr (v. 103/721), täbiılerdendir. 

14 Ebü Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi (v. 310/922). islam tarihçi- 
si ve müfessir. 
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lahlarına hakim olan mana budur. Sevıi 15 , "Mücahid'den bir 
tefsir geldiğinde, bu sana yeterlidir" demiştir. Şäfi'ı, Ahmed 
ve Buhärı ve daha başka kimseler O'nun tefsirine itimat eder- 
ler. O'nun, müteşabihin te'vilini bildiği söylendiğinde bu- 
nunla kastedilen "tefsirini bildiği"dirT) 
pre'vilin üçüncü anlamı, sözün sonuç itibariyle işaret etti- 
ği hakikattir. Nitekim Allah Te'älä, 

"Onun (Kitab) te'vilinden başka bir şey beklemiyorlar. 
Te'vili geldiği (haber verdiği şeyler ortaya çıktığı) gün, önce- 
den onu unutmuş olanlar derler ki: Doğrusu Rabbimiz'in el- 
çileri gerçeği getirmişler (A'räf 7/5 3)" buyurmuştur. 

Buna göre Kur'än'daki meädla ilgili haberlerin te'vili, Al- 
lah'ın meädda olacağını haber verdiği kıyamet, hesap, ceza, 
Cennet, Cehennem ve benzeri hususlardır. Nitekim Allah 
Te'älä Yusuf kıssasmda, ebeveyni ve kardeşleri O'na secde 
ettikleri zaman (Hz. Yusuf'un) "Ey babacığım! Işte bu daha 
önce (gördüğüm) rüyanın yorumudur (Yusuf 12/100)" dedi- 
ğini buyurmuştur. Görülüyor ki O, hakikatte vuku bulan şe- 
yi rüyanın yorumu olarak değerlendirmiştir. 'J 

(Yukanda geçen) ikincisi sözün tefsiridir ki bu, manäsı- 
nm bilinmesi veya illeti ve delilinin anlaşılması için läfzın tef- 
sir edildiği ifadelerden ibarettir. 

[ Üçüncü tür te'vil, bizzat dış dünyada mevcut olan şeydir. 
Hz. Aişe'nin şu sözü bu kabıldendir: 

"Resülullah rükü ve secdesinde, 'Ey Rabbimiz olan Allah! 
Seni tesbıh ve sana hamdederiz. Allahım, bana mağfiret et!' 
der ve bununla Kur'än'ı te'vil ederdi". 16 

Hz. Aişe'nin kastettiği, "Rabbin'e hamdederek O'nu tes- 
bıh et ve O'ndan mağfiret dile (Nasr 110/3)" äyetidir. Süfyän 


15 Ebü Abdullah Süfyän b. Sa 'ıd es-Sevrf (v. 161/778). Hicri II. asrın meşhur ke- 
läm alimi, muhaddis ve sufisidir. 

16 Buhärı, "Ezän", 123, 139; "Meğäzİ", 51; "Tefsıru süre 110", 1; Müslim, "Salat", 
2, 6, 217, 223; "Müsäfirin", 187; Tirmizı, "Salät", 79; Nesä'ı, "Iftitäh", 77; "Tat- 
bık", 9, 25, 63, 86; İbn Mäce, "Ikämet", 20; Ahmed b. Hanbel, V, 283, 284, 289; 
VI, 35, 43, 94; Ebü Davud, "Salät", 147, 148. 
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b. Uyeyne'nin 17 sözü de böyledir: "Sünnet, emir ve nehyin 
te'vilidir". Zira emredilen fiilin kendisi, emrin te'vilidir; ha- 
ber verilen varlığın kendisi, haberin te'vilidir. Söz ise ya ha- 
ber ya da emirdir7]Bu sebeple Ebü Ubeyd 18 ve diğer bazıları, 
"satnmä' sarmması ( Ju^-ı )"mn 19 tefsiri konusunda ifade 
ettikleri gibi fakıhlerin te'vili dilcilerden daha iyi bildiğini 
söylerler; zira Hipokrat ve Sıbeveyh'in täbileri bunların sırf 
lügatle bilinemeyecek maksatlarmı nasıl biliyorlarsa, fakıh- 
ler de Hz. Peygamber'in maksadım bildikleri için emir ve 
nehyedilen şeylerin tefsirine väkıftırlar. Ancak şu da var ki, 
emir ve nehyin te'vilinde, haberin te'vilinin aksine (maksa- 
dın) bilinmesine ihtiyaç vardır. 

Imdi bu böyle bilinince, Allah Te'älä'nm hakikı isim ve 
sıfatlarla muttasıf mukaddes zatı hakkmda haber verdiği 
hususlarm te'vili, hakikı sıfatlarla muttasıf mukaddes zatı 
için sabit bir hakikattir. O'nun va'd ve va'ıd hususunda ha- 


17 Süfyän b. Uyeyne (v. 198/813). Etbäu't-täbünden müfessir. 

18 Ebü Ubeyd Alı b. el-Hüseyn b. Harb el-Kädı el-Bağdädı (v. 319/931). Şäfiı 
müctehididir. 

19 Pek çok hadıste, Hz. Peygamber'in sammä’ sarınmasım yasakladığı ifade edil- 
mektedir. Örneğin bk. Buhäri, "Salat", 10; "Mevakıt", 30; "Libas", 20; Tirmi- 
zı, "Libas", 24; "Edeb", 20; Nesä'i, "Zınet", 106, 107; İbn Mäce, "Libas", 3; Da- 
rimi, "Salat", 100; Ahmed b. Hanbel, П, 496, 503, 510, 529; Ш, 6, 13, 46, 66, 95, 
293, 297, 322, 331, 344, 349. 

Sammä', vücudun, el, kol çıkacak bir aralık bırakılmadan sarılmasıdır. Kişi ge- 
rektiginde elini kullanamayacağı gibi, zarar ihtimalinin de söz konusu olma- 
sı sebebiyle bu tarz bir giyinme yasaklanmıştır. Dilciler, sammä ' ı "vücudun, 
kollardan birini kaldıramayacak ve elin de çıkmasına imkan tanıyan bir delik 
bulunmayacak şekilde sarılması" diye tarif etmişlerdir. Bu tarz giyinmeye 
sammä' denmesi, "bütün menfezlerin kapanması sebebiyle hiçbir çatlağın bu- 
lunmadığı kayaya benzemesi" ile açıklanmıştır. Zira sammä ' m kelime anlamı 
"sert kaya"dır. 

Fakihler ise sammä' ı, "kişinin bir kumaşla sarındıktan sonra bunun bir tarafı- 
nı kaldınp omuzlanna koyması ve fercini açık bırakması" olarak tarif etmiş- 
tir. Dilcilerin açıklama tarzına göre kişinin ihtiyaç anında elini çıkarması 
mümkün olmayıp zarara uğraması muhtemel bulunduğundan sammä' mek- 
rüh olurken, fakıhlerin açıklama tarzma göre ise, avret yeri açıkta kalacağı 
için haramdır. Hadisin BuhärTde geçen şekli, fakıhlerin açıklama tarzımn da- 
ha doğru olduğunu göstermektedir: "Resülullah, sammä' sarınmasım ve kişi- 
nin avret yeri üzerine başka bir örtü almadan tek bir elbise içinc ayaklarmı 
toplayıp oturmasını yasakladı". 
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ber verdiği şeylerin te'vili, bizzat vukü bulacak va'd ve 
va'ıddir. 

tşte bu sebeple, hadisin bildirdiği hususlardan muhkem 
olanlarla amelde bulunur, müteşabih olanlara da iman ede- 
riz. Çünkü Allah'm zatı ve ahiret günü hakkmda verdiği ha- 
berlerde, anlamı bizim dünyada bildiklerimize benzeyen mü- 
teşabih läfızlar söz konusudur. Nitekim O, Cennet'te et, süt, 
bal, şarap vb. bulunduğunu haber vermiştir. Bunlar läfız ve 
mana olarak dünyadakilere benzemektedir. Fakat onlar bun- 
lar gibi değildir ve hakikatleri de bir değildir. 

Allah Te'älä'mn isim ve sıfatlan için, bu daha öncelikli 
olarak geçerlidir. Bunlarla kulların isim ve sıfatları arasında 
benzerlik olsa bile bu sebeple Yaratıcı yaratılmışlara, bunla- 
rın hakikatleri de birbirine benzemez. Gayb hakkında veri- 
len haberler de, görünür älemdeki anlamı bilinen isimlerle 
ifade edilmezse anlaşılmaz. Aralarındaki fark da göz önün- 
de bulundurularak, görünür älemdekilere dair bilgi vasıta- 
sıyla gaybda olanlar bilinir. Yine bilinir ki, Allah'm gayb ale- 
mi hakkmda haber verdiği hususlar, görünÜK älemde bili- 
nenlerden daha yücedir. Gayb äleminde hiçbir gözün gör- 
mediği, hiçbir kulağın duymadığı ve hiçbir insanın aklma 
gelmeyen şeyler vardır. Biz de Allah kendisine mahsus kıl- 
dığı -Cennet ve Cehennem gibi- gayb hakkında bir şeyi bize 
haber verdiği zaman, bunun manäsmı biliriz, bu hitapla biz- 
den anlamamız istenen şeyi anlarız ve bunu tefsir ederiz. 
Henüz vuku bulmamış, fakat ancak kıyamet gününde mey- 
dana gelecek şeyler gibi haber verilen hususun hakikatine 
gelince, bu yalnızca Allah'm bildiği te'vil nev'indendir. Bu 
yüzden Malik ve diğer Selef'e Allah Te'älä'nın "Rahmän 
Arş'a istivä etti (Tähä 20/5)" äyeti hakkmda soru soruldu- 
ğunda onlar "İstivä malümdur, bunun nasıl olduğu bilin- 
mez, buna iman etmek väciptir, bunun hakkmda soru sor- 
mak ise bid'attir" cevabım vermişlerdir. Aym şekilde Mä- 
lik'in hocası Rabıa b. Abdurrahmän da daha önce "İstivä 
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malümdur, bunun nasıl olduğu bilinmez; bunu açıklamak 
Allah'a, bize bildirmek de Resül'e aittir. Bize ise iman etmek 
düşer" diyerek istivämn bilindiğini, nasıllığınm ise meçhul 
olduğunu ifade etmiştir. 

I Selef ve imamlann sözleri arasmda buna benzer pek çok 
şey bulunur. Onlar kullann Allah'ın sıfatlarınm keyfiyetini 
bilmesini reddeder ve Allah'ın keyfiyet ve mahiyetini ancak 
kendisinin bileceğini ifade ederler. Hz. Peygamber, "Ben seni 
sena edemem; sen kendini sena ettiğin gibisin " 20 buyurmuş- 
tur ki bu hadis Müslim'in Sahıh'i ve diğer eserlerde geçmek- 
tedir. Yine bir başka hadıste "Allahım senden, kendini isim- 
lendirdiğin, Kitab' md a indirdiğin, yarattıklanndan herhangi 
birine öğrettiğin veya gayb ilminde kendine seçip ayırdığm 
(başkasına bildirmediğin) bütün isimlerinle istiyorum " 21 bu- 
yurmuşturjBu hadis de, İbn Mes'üd'dan naklen Ebü Hä- 
tim'in Müsned'i ve Sahıh'inde yer almaktadır. Hz. Peygam- 
ber bu hadıste Allah'ın gayb ilminde kendine ayırdığı isimle- 
rinin bulunduğunu ve bu isimlerin manälarım kendisinden 
başka kimsenin bilmediğini haber vermektedir. 

Allah Te'älä kendisinin alım, kadır, semı', basır, ğafür, ra- 
him ... olduğunu haber vermiştir. Biz bunlann manäsım anla- 
nz; ilimle kudreti, rahmetle sem' ve basan birbirinden ayırt 
ederiz. Çeşitli manälara sahip olsalar da bütün isimlerin itti- 
fakla Allah'm zatına delälet ettiğini biliriz. Bunlar zat bakı- 
mından müşterek, sıfatlar açısından ise birbirinden ayndırlar. 

Aynı şekilde, Hz. Peygamber'in Muhammed, Ahmed, 
Mahı, Häşir, Äkıb 22 gibi isimleri, Kur'än'm Kur'än, Furkan, 
Hüdä, Nür, Tenzıl, Şifä vb. isimleri de böyledir. 


20 Müslim, "Salät", 222; Tirmizf, "Da'avät", 75, 112; Ebü Davud, "Salät", 148; 
“Vitr", 5; İbn Mace, "Dua", 3; "Ikamet", 117; Nesa'ı, 'Taharet", 119; "Tatbfk", 
47, 71; "Kıyämü'1-leyl", 51; Ahmed b. Hanbel, 1, 96, 118, 150; VI, 58, 201; Mu- 
vatta', "Messü'l-Kur'än", 31. 

21 Ahmed b. Hanbel, I, 391, 452. 

22 İbn Teymiyye, Cübeyr b. Mut'im'den rivayet edilen şu hadıse al«fta bulun- 
maktadır: "Benim beş ismim vardır: Ben Muhammed’im ve Ahmed'im; ben 
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insanlar bu isimlerin -zat bir olduğu için- müteradif kabı- 
linden mi yoksa -sıfatlar birden fazla olduğu için- birbirinden 
ayrı mı oldukları hususunda ihtiläf etmişlerdir. Nitekim, (kı- 
lıca) "seyf (јһ-)", "särim ( )" ve "mühenned (x*.)" denilir 
fakat "särim" deniürken keskinlik ( sarm , tr*), "mühenned" 
denilir ken de Hind ülkesinde yapılmış olma kastedilir. 

Bunu açıklayan başka bir misal de şudur: 

Allah Kur'än'm tamamını muhkem ve müteşabih olarak 
vasıflamıştır. Başka bir yerde ise, Kur'än'm muhkem ve mü- 
teşabih olan kısımiannm bulunduğunu bildirmiştir. Bu du- 
rumda Kur'än'm tamamına şamil olan ihkam ve teşabüh ile 
bazı kısımlanna mahsus olan mezkür sıfatlarm bilinmesi ge- 
rekir. Allah Te'älä, 

"Elif. Läm. Rä. (Bu sana indirilen) ... äyetleri sağlamlaştı- 
rılmış, sonra da açıklanmış bir kitaptır (Hüd 11/1)" buyura- 
rak tüm äyetleri muhkem kıldığını haber verdiği gibi, 

"Allah sözün en güzelini, birbiriyle uyumlu ( члла. ) ve bı- 
kılmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi (Zü- 
mer 39/23)" buyurarak Kur'än'm tamamının müteşabih ol- 
duğunu haber vermiştir. 

Hüküm iki şeyin arasını ayırmak demektir; hakim de iki 
hasmı birbirinden ayıran kimsedir. Müteşabihleri ilim ve 
amel bakımından birbirinden ayırmak, hak ve bätılı, doğru 
ve yalanı, yararlı ve zararlıyı birbirinden ayırmak da hüküm- 
dür. Yararlı olanı yapıp, zararlı olanı terk etmek de hüküm 
kapsamındadır. Fiilde bulunmaktan men ettiğin zaman "sefı- 
he hükmettim"; hayvana gem vurduğunda "hayvana hük- 
mettim" denir. "Ihkäm", "bir şeyi mükemmel ve eksiksiz 
yapma" demektir. 


Mähfyim, Allah benimle küfrü yok edecektir; ben Həşirim, kıyamet günü 
insanlar arkamdan gelerek haşrolacaklardır ve ben Äkıb'ım". bk. Buhäri, 
"Menäkıb", 17, "Tefsıru süre 61", 1; Müslim, "Fedä'il", 124. Hadiste geçen 
Akıb kelimesi de, "kendisinden sonra p>eygamber gelmeyen kimse" şeklinde 
açıklanmıştır. 
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Sözün muhkem olması, haber söz konusu olduğunda 
doğruyu yalandan, emir söz konusu olduğunda da isabetli 
olanı yanlıştan ayırması suretiyle sağlam ve mükemmel ol- 
masıdır. Kur'än'm tamamı bu manäda muhkemdir. Allah 
"Elif. Läm. Rä. İşte bunlar hikmet dolu Kitäb'ın äyetleridir 
(Yünus 10/1)" äyetinde Kur'än'ı "hakim" olarak isimlendir- 
miştir. "Hakim", hakim anlamındadır. Benzer şekilde O'nu 
"Doğrusu bu Kur'än, Israiloğullan'na, hakkmda ihtiläf ede- 
geldikleri şeylerin pek çoğunu anlatmaktadır (Neml 27/76)" 
äyetinde "anlatmak"la, "De ki, onlara ait hükmü size Allah 
açıklıyor: Kitap'ta ... size okunan äyetler (Allah' m hükmünü 
apaçık ortaya koymaktadır) (Nisä 4/127)" äyetinde de "hük- 
mü ortaya koymak"la tavsıf etmektedir. "Şüphesiz ki bu 
Kur'än en doğru yola iletir; iyi davranışlarda bulunan 
mü'minlere, kendileri için büyük bir mükafat olduğunu müj- 
deler (tsrä 17/9)" äyetinde ise Kur'än'ı doğru yola ileten ve 
müjdeci olarak nitelemektedir. 

Kur'än'm tamamına şamil olan teşabühe gelince bu, "Eğer 
O, Allah'tan başkası tarafından gelmiş olsaydı O'nda bir çok 
tutarsızlık bulurlardı (Nisä 4/82)" äyetinde reddedilen tutar- 
sızlığın ziddidir. Söz konusu olan, "Siz çelişkili sözler söylü- 
yorsunuz. Ondan ancak döndürülebilen döndürülür (Zäriyät 
51/8-9)" äyetinde zikredilen tutarsızlıktır. Burada teşabüh, 
sözün bir kısmı diğerlerini tasdik edecek biçimde ähenkli ve 
birbirinin benzeri olmasıdır. Dolayısıyla, bir şeyi emrettiğinde 
bir başka yerde onun ziddini emretmez, biläkis aynı hususu, 
benzerini veya bunun gereği bir başka hususu emreder. Bir 
şeyi yasakladığında da başka bir yerde bunu emretmez, aksi- 
ne -nesih söz konusu olmadığı müddetçe- aynı hususu, ben- 
zerini veya buna bağlı diğer hususları yasaklar. 

Aynı şekilde bir şeyin varlığını haber verdiğinde, başka 
bir yerde bunun zıddmı haber vermez, ancak yine bunun ve- 
ya bunun gereği olan sair şeylerin varlığmı haber verir. Bir 
şeyi reddettiğinde bunu isbat etmez, yine aynı hususu veya 
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buna bağlı başka hususlan reddeder. Kendi kendini nakze- 
den tutarsız sözde ise bunun aksi geçerlidir; bir şeyi bazen is- 
bat bazen de reddeder ya da bir şeyi aym anda hem emreder 
һеш de yasaklar; birbirinin benzeri olan iki hususu ayrı tutup 
birini methederken digerini kötüler. 

Burada bahsi geçen tutarsız sözler birbirinin ziddi olan- 
lar, müteşabih sözler ise birbirine uygunluk arz edenlerdir. 
Bu teşabüh, läfızlar farklı olsa bile manäda carıdir. Şayet ma- 
nälar birbirine uygunluk sergiliyor, birbirini destekliyor, bir- 
biriyle tutarlılık arz ediyor, birbirini tasdik ediyor ve birbiri- 
ni gerektiriyorsa kendi içinde tezat gösteren tutarsız sözün 
aksine söz müteşabihtir. 

Bu genel teşabüh, genel muhkemliğe ters değildir, biläkis 
onu destekler. Zira muhkem ve eksiksiz söz, parçalan birbi- 
rini tasdik eden ve birbirini nakzetmeyen sözdür. Bundan 
farklı olarak özel muhkemlik ise özel teşabühün ziddidir. 
Özel teşabüh, bir şeyin bir başka şeye bir yönden benzeyip 
diğer yönlerden farklı olmasıdır. Bazı insanlara bu ikisi ay- 
nıymış veya birbirinin benzeri imiş gibi gelir ki aslmda böyle 
değildir. Muhkemlik, bu iki şeyi, ikisi birbirine kanşmayacak 
biçimde birbirinden ayırmaktır. 

Söz konusu teşabüh bazen iki şeyi birbirinden ayıracak 
bir husus var olmasma rağmen başka bir noktada birbirine 
benzemeleriyle olur. İnsanlardan bir kısmı bu ayınmı fark 
edemez ve bu ikisini birbirine kanştınr. Bir kısmı da bu ayı- 
nmm farkına varır. 

İki şeyin ayırt edilemediği bu teşabüh bazen de nisbi ve 
izafi olur ki bazı kimseler için (iki husus) benzerlik arz eder- 
ken başkalan için böyle değildir. İlim sahipleri bu benzeşme- 
yi izale edecek şeyi bilirler. Meselä bazı insanlara ahirette va- 
at edilen şeyler dünyada gördüklerinin benzeri gibi gelir ve 
onların bunlara benzediğini zannederler. Oysa, bazı yönler- 
den benzerlik sergileseler bile bu ikisinin birbirinin benzeri 
olmadığını älimler bilirler. 
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Bazı insanları yanlışa düşüren şüpheler de yine bu kabil- 
dendir. Zira bu gibi hususlarda hak ile bätıl birbirine kanş- 
mıştır. Bu yüzden de bazı insanlar bunlan ayırt edemezler. 
Bu ikisi arasmdaki ayınmın bilgisine sahip olanlar için ise 
hak ile bätıl birbirine karışmaz. 

Kıyas-ı fäsit de bu tür şüphelerdendir. Zira bu, bir şeyin 
bazı yönlerden, aslında kendisine benzemeyen başka bir şeye 
benzetilmesidir. İki şey arasmdaki farkı bilen kimse, bu ben- 
zerlik ve kıyas-ı fäsidi ortadan kaldıran ayrımı bulabilir. Bir 
hususta birleşip bir başka hususta birbirinden ayrılan iki şey 
arasmda bir yönden benzerlik bir yönden de aynlık vardır. 
İki şey arasmdaki bu benzerlik insan için yanıltıcı olabilmek- 
tedir. Zaten kıyas-ı fäsit de sağlam ve düzgün bir kıyas değil- 
dir. Nitekim İmam Ahmed b. Hanbel demiştir ki: "İnsanlar 
en çok te'vil ve kıyas açısından hataya düşerler". Te'vil naklı 
delillerde, kıyas ise aklı delillerde olur. Aslında dediği doğru- 
dur. Hatalı te'vil müteşabih läfızlarda, hatalı kıyas ise müte- 
şabih manälarda söz konusu olur. 

İnsanlar burada söz konusu olan yanlışlıklara (hatalı 
te'vil ve fäsit kıyas) düşmüşlerdir. Hattä tahkık, tevhıd ve ir- 
fan iddiasmda bulunan bazılanmn durumu öyle bir noktaya 
varmıştır ki, bunlar Rabb'in varlığmı diğer bütün varlıklann 
varhğıyla kanştırmış ve ikisinin aynı olduğunu zannetmişler, 
yaratılmışlann varlığmı Yaratıcı'nın varlığıyla bir ve aynı 
görmüşlerdir. Oysa, Yaratıa'nm yaratılmışa benzemesi, o ol- 
ması, onunla birleşmiş veya ona hulül etmiş olması kadar 
imkänsız bir şey yoktur. Yaratıcı'nın varlığıyla tüm yaratıl- 
mışların varlığını birbirine kanştıran -ve hattä onlann varlığı- 
nı Yaratıa'nm varlığı zanneden- kimseler, insanların bu ben- 
zerlik yönünden en büyük yanlışhğa sapanlarıdır. Bunlar, 
varlıklann varlık ismini taşımakta müşterek olmalan sebe- 
biyle varlığı bir zannetmişler ve bizätihı bir ve aynı olan (va- 
hid bi'l-'ayn, özdeş) ile nevi bakımmdan bir ve aynı olanı (va- 
hid bi'n-nev', türdeş) birbirinden ayırmamışlardır. 
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Diğer bazı insanlar, "varlıklar müşterek olarak varlık is- 
mini taşırlar" denildiğinde, teşbıh ve terkıb 23 ortaya çıkacağı 
vehmine kapıldılar ve "varlık" läfzının bir müşterek läfız 24 
olarak kullanıldığmı söyleyerek, -her ne kadar bir kısmı kar- 
şı çıksa da- akıl sahiplerinin ittifak ettiği "varlığın kadım ve 
hadis gibi kısımlara ayrıldığı" hususuna muhalefet ettiler. 

Bir başka grup, varlıklar müşterek olarak "varlık" ismini 
aldığında, zihnin dışmdaki haricı älemde müşterek bir varlık 
bulunması lazım geldiğini zannetmişler ve zihinde bulunan 
külli mefhumlann haricı älemde de aynen var olacağmı, me- 
selä mutlak bir varlık, mutlak bir hayvan, mutlak bir cismin 
var olacağını iddia etmişlerdir. Bu şekilde, hem duyulara, 
hem akla hem de nassa aykırı düşmüşlerdir. Zihinde var olan 
hususları görülür älemde de var kabul etmişlerdir. Bunlarm 
tamamı kafa kanşıklığına sebep olan şeyler nev'indendir. Al- 
lah'ın doğruya ulaştırdığı kimseler, her ne kadar bazı yönler- 
den müşterek olsalar da bu hususları birbirinden ayırırlar ve 
ikisi arasındaki müştereklik ve ayrılığı, benzerlik ve farklıhğı 
bilirler. Bunlar müteşabih ifadelerle hataya da düşmezler. 
Çünkü onlar, müteşabih ifadelerle, iki husus arasındaki fark- 
lılık ve ayrılığı açıklayan muhkem ifadeleri bir arada mütaläa 
ederler. 

Meselä (biz anlamına gelen) " innä " ve "nahnü" gibi çoğul 
sıygalan hem yaptığı işte ortakları olan tek kişi tarafmdan 
hem de her sıfatı bir diğerinin yerine kaim olan sıfatlara sa- 
hip yüce zat tarafmdan kullanılır; bunun ise ortaklan değil 
kendisine täbi olan yardımçıları vardır. Bir Hristiyan, ilähla- 
rm birden fazla olduğu hususunda Allah Te'älä'nın "Kur'än'ı 
kesinlikle biz indirdik (Hicr 15/9)" sözüne dayandığında, an- 
cak tek anlama ihtimali bulunan "Ilähınız bir tek Allah' tır 
(Bakara 2/163)" gibi muhkem äyetler buradaki müteşabihli- 


23 Bir şeyin bir başkasına katılıp görünüş itibariyle bir ve aynı hale gelmeleri. 

24 İki veya daha fazla birbirinden farklı hakikı (mecäzi olmayan) manäya dela- 
let eden tek läfız. 
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ği ortadan kaldınr. Söz konusu çoğul sıygası da, O'na läyık 
olan azamet, isim ve sıfatlar ile melekler ve diger yaratılmış- 
ların O'na itaatinin bir açıklaması olur. Bunun delälet ettiği 
isim ve sıfatlar ile fiillerinde kullandığı yardımçılarının haki- 
katini ise ancak Allah'm kendisi bilir: Rabbin in ordularını 
ancak kendisi bilir (Miiddessir 74/31) . Bu, te vilini Allah tan 
başka kimsenin bilmediği müteşabihat nev indendir. Bunun 
aksine, insan olan bir hükümdar "Sana bir ihsan(da bulunul- 
masını) emrettik" dediğinde, onun ve katibi, häcibi, hizmet- 
kärı gibi yardımçılarının emrettiği bilinir. Bu fiilin ortaya çık- 
masına sebep olan kanaatler, istekler vs. de bilinir. Allah 
Te'älä, haber verdiği sıfatlarmm ve ahiret gününe dair husus- 
ların hakikatini kullanna bildirmez; onlar da Allah'm bu ya- 
ratması ve emriyle gozettiği hikmetin ve bu fiilin ortaya çık- 
masına sebep olan irade ve kudretin hakikatini bilmezler. 

Böylece ortaya çıkmaktadır ki, müteşabihlik, aynı anlamı 
taşımayan müşterek läfızlarda olabileceği gibi, mütevätı (şe- 
kil ve mana bakımmdan bir ve aynı olan) läfızlarda da olabi- 
Иг. Şu kadarı var ki, iki husustan birini diğerinden ayıran iza- 
fet veya ta'rif (marife kılma) gibi bir şeyle müteşabihlik orta- 
dan kalkmamış olsun.)Meselä "Içinde sudan ırmaklar vardır 
(Muhammed 47/15)" sözünde Allah Te'älä bu suyu Cennet'e 
mahsus kilmiş ve bununla dünyadaki su arasındaki fark or- 
taya çıkmıştır. Ancak bu suyu diğerinden ayıran hususların 
hakikati bizim tarafımızdan bilinmez. Bu, Allah'm sälih kul- 
ları için hazırladığı hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağm 
duymadığı ve hiç kimsenin aklına gelmeyen diğer şeylerle 
birlikte ancak Allah'm bildiği te'vil kabılindendir. J 

Allah'm, kendisine mahsus ve hakikatini ancak O'nun 
bildiği isim ve sıfatlarmm delälet ettiği anlam da bunun gibi- 
dir. Bu sebeple İmam Ahmed b. Hanbel gibi imamlar, sözü 
tahrif eden Cehmiyye ve diğerlerinin, Kur'än'da kendilerine 
müteşabih görünen hususları yanlış biçimde te villerini red- 
detmişlerdir. Nitekim, Ahmed b. Hanbel, zmdıklar ve Ceh- 
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miyye'yi, Kur'än'ın şüpheye düşüp yanlış biçimde te'vil et- 
tikleri müteşabih äyetleri hususunda red amacıyla yazdığı 
eserinde 25 bunu dile getirmiş ve onlan yanlış tefsirler yap- 
makla eleştirmiştir. Bu eserde, başkalarına öyle gelmese bile 
kendilerine manäsı müteşabih görünen hususlan zikretmiş, 
mutlak "te'vil" läfzını reddetmeyerek, onları yanlış tefsirler- 
de bulunmakla eleştirmiştir.[Oysa daha önce geçtiği üzere 
"te'vil" läfzıyla Allah'm maksadmı açıklayan tefsir kastedilir 
ki bu ayıplanmaz, biläkis methedilir.|Te'ville Allah'm bilgisi- 
ni kendine sakladığı hakikat kastedilir ve bunu da O'ndan 
başkası bilmez. Bunu başka yerlerde genişçe ele aidik. . 

"Te'vil bätıldır, läfzm zahiri üzere bırakılması gerekir" di- 
yen ve te'vilin iptali için "Bunun te'vilini Allah'tan başkası 
bilmez (Äl-i İmran 3/7)" äyetini delil getiren grup gibi bunu 
bilmeyen kimselerin sözleri çelişkili olacaktır. Bu onların bir 
çelişkisidir; zira bu äyet, Allah'tan başka kimsenin bilmediği 
bir te'vilin bulunmasını gerektirir. Onlar ise te'vili mutlak 
olarak reddetmektedirler. 

İşin hataya düşülen yönü şudur: Allah'm, bilgisini kendi- 
ne sakladığı te'vil, O'ndan başka kimsenin bilmediği hakikat- 
tir; yerilen ve bätıl olan te'vil ise, nassı te'vil edilmesi gere- 
kenden farklı biçimde tefsir eden tahrifçi ve bid'atçilerin yap- 
tığı te'vildir. Bunlar, läfzı -bunu gerektiren herhangi bir delil 
bulunmadığı halde- delälet ettiği manädan delälet etmediği 
bir başka manäya çekerler. Lafzın zahirinin, kendilerinin 
akılla isbat ettikleri hususta ortaya çıkan mahzura benzer bir 
sakmca teşkil ettiğini iddia ederek, läfzı Allah hakkmda red- 
dettikleri manälara benzeyen başka manälara çekerler. Böyle- 
likle reddettikleri şey isbat ettikleri şey cinsinden olur ve do- 
layısıyla şayet var olan husus gerçek ve mümkin ise, redde- 
dilen husus da bunun gibi olur; reddedilen husus bätıl ve im- 
känsız ise var olan husus için de aynı şey geçerlidir. 

25 er -Red 'ale'z-zenädtka ve'l-Cehmiyye. 




isim ve Sıfatlar Bahsine Hätime 


Te'vili mutlak olarak r ed ded ip, "Onun te'vilini Allah' tan 
başkası bilmez" äyetini de buna delil getiren bu kimseler, 
Kur'än-ı Kerim'de hiç kimsenin anlamadığı veya bir anlamı 
olmayan ya da kendisinden hiçbir şey anlaşılmayan şeylerle 
bize hitap olunduğunu zannetmektedirler. Bu -bätıl olmakla 
birlikte- kendi içinde de çelişkilidir. Çünkü Kur'än'dan hiçbir 
şey anlamıyorsak, (zahirin) doğru bir manäsmm bulunması 
imkan dahilinde olduğundan, "Bunun zähire uyğun düşme- 
yen ve ona muhalif olan bir te'vili vardır" dememiz caiz ol- 
maz. Bu doğru mana bizce bilinen zähire muhalif değildir. 
Onların dediğine göre bunun zahiri yoktur ve bu manäya de- 
läleti de ne zahire muhalif bir delälet ne de te'vil olur. Bu du- 
rumda, bizim bilmediğimiz bir takım manälara deläleti de ca- 
iz olmaz. Onun delälet ettiği bu manäları biz bilemeyiz, zira 
läfzı ve bunun delälet ettiği mefhumu anlamıyorsak, läfzın 
delälet etmediği manäları haydi haydi anlayamayız. Çünkü 
läfzın kendisiyle kastedilen şeyi bildirme yönü, kendisiyle 
kastedilmeyen bir hususu bildirme yönünden daha kuvvetli- 
dir. Dolayısıyla şayet läfzın herhangi bir manäyı bildirmesi 
söz konusu değilse ve ondan hiçbir manä anlaşümıyorsa, o 
halde kendisiyle kastedilen mefhumu bildirmiyor demektir 
ve kendisiyle kastedilmeyen bir manäyı bildirmemesi ise da- 
ha kuvvetle muhtemeldir. Te'vil ile yaratılmışlara verilen zä- 
hire muhalif olan şeyin kastedilmesi hali dışında, "Bunun 
te'vilini Allah'tan başkası bilmez" demek bir yana, -tercihe 
şäyän olan manädan, tercih edilmeyen zayıf manäya çekildi- 
ği anlamında- "bu läfız te'vil edilmiştir" demek bile caiz de- 
ğildir. Zähir ile bunu kasteden kimsenin, zähirden farklı bir 
te'vilde bulunmasının gerekliliği şüphe götürmez. Ancak 
bunlar "bunun zähirden farklı bir te'vili yoktur" veya "bu zä- 
hiren ifade ettiği manä üzere bırakılır" dediklerinde kendi iç- 
lerinde çelişkiye düşmüş olurlar. Şayet zähir ile herhangi bir 
açıklamada bulunmaksızm farklı bağlamlar içinde farklı ma- 
nälar kastederlerse bu da bir aldatmaca olur. Eğer zähir ile 
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manäsı anlaşılmaksızın görünen mücerred läfzı kastederler- 
se, te'vili iptal veya isbat etmeleri bir çelişki olur, zira te'vili 
isbat veya inkar eden kimse muhtemel manälardan birisini 
anlamış demektir. 

Bu taksim ile sıfatlan inkar veya isbat eden pek çok kim- 
senin tenakuzlan ortaya çıkmıştır. 1 

6. Nefiy ve İsbat Konusunda Allah Hakkında 
Caiz Olan ve Olmayan Hususlar 

Altıncı esas: Birisi şöyle diyebilir: Nefiy ve isbat konusun- 
da Allah hakkında caiz olan ve olmayan şeyleri bilmeye ya- 
rayan bir kural gereklidir. Zira bu konuda yalnızca teşbıhin 
reddine ya da teşbıh olmaksızın mutlak isbata dayanmak ye- 
terli değildir. Çünkü һег iki şey belli noktalarda birleşir, belli 
noktalarda da ayrılırlar. 

Reddeden kimse reddettiği hususlarda bunun teşbıh ol- 
duğunu dayanak gösteriyorsa, ona şöyle denir: Eğer (teşbıh 
ile) birinin diğerine her yönüyle benzer olduğunu kastedi- 
yorsan, bu doğru değildir. Şayet belli yönlerden benzer ol- 
duklannı veya isimlerinin müşterek olduğunu kastediyor- 
san, isbat ettiğin diğer hususlarda da bu seni bağlayıcı olur. 

Birisi için caiz olan şeyin diğeri için de caiz, birisi için im- 
kansız olanın diğeri için de imkansız ve birisi için vacib olan 
şeyin diğeri için de vacib olması şeklinde açıkladığmız teşbıh 
ve benzerliğin iptali konusunda deliller ortaya koydunuz. Bu 
şekilde açıklanan bir teşbıhin ne dediğini bilen akıl sahibi bir 
kimsenin kanaati olmayacağı malümdur. Bunun imkansız ol- 
duğu aklen zorunlu olarak bilinir. Ancak bunun reddedilme- 
siyle, şekil ve mana bakımından birbirinin aynı olan isim ve 
sıfatlarda olduğu gibi, bazı yönlerden birbirinin benzeri ol- 
manın da reddi gerekmez. Ancak insanlar arasında teşbıhi 
farklı anlamlarda yorumlayanlar vardır. Kendi ileri sürdük- 
leri bu manäyı isbat eden herkese "teşbıhçi" derler; karşıla- 
rındaki ise bu mana teşbıh değildir, cevabım verir. 
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Zaman zaman "teşbıh" ve "təmsil" läfızları birbirinden 
farklılık arz eder. Mu'tezile ve sıfatlan inkar eden diğerleri 
"Allah için kadım bir sıfatın varlığını kabul eden herkes teş- 
bıhçi ve temsıicidir" derler. Dolayısıyla her kim Allah m ka- 
dım bir ilmi ve kudreti vardır" derse onların gözünde teşbıh- 
çi ve temsılci olur. Zira onlann çoğunluğuna göre "kadım" 
Allah'ın en kendine has olan sıfatıdır. Buna binaen, Allah 
hakkında kadım bir sıfatın varlığını kabul eden herkes, 
O'nun kadım bir denginin (misl) varlığmı kabul etmiş olur ve 
bu sebeple onu "temsılci" olarak isimlendirirler. 

Sıfatlan isbat edenler ise bu konuda onlarla həmfikir ol- 
mayıp şöyle derler: "Allah'ın en kendine has sıfatı, kendisin- 
den başka kimsənin vasıflanmadığı 'älemlerin Rabbi olması, 
her şeyi bilen olması, her şeye güç yetiren olması, tek lläh ol- 
ması' gibi vasıflarıdır". Sıfat ise bu mezkür vasıflardan hiçbi- 
risini taşımaz. 

Sıfatlann varlığını kabul eden bu kimseler arasında da, sı- 
fatların kadım olduğunu söylemeyen fakat ' Rabb Te älä sı- 
fatlarıyla kadımdir" diyen, "O ve sıfatlan iki ayrı kadımdir 
demeyip "O kadımdir, sıfatı da kadımdir" diyen, "O ve sıfat- 
ları iki ayn kadımdir; ancak bu Allah'ın sıfatlannm O'na her- 
hangi bir özelliğinde ortak olmasını gerektirmez" diyen kim- 
seler mevcuttur. İmdi kadım olmak, mücerred bir zatın özel- 
liği değil, belli sıfatlarla vasıflanan bir zatın özelliğidir. Zaten 
onlara göre "kadım" sıfatmı tek başına taşımak bir yana, mü- 
cerred zatın varlığı bile söz konusu değildir. 

Onlar derler ki: Zat da sıfatlar da kadım olmakla muttasıf- 
tır, ancak sıfatlar iläh veya rab değildirler; bu tıpkı nebınin de 
sıfatlannm da hadis olması fakat sıfatlann nebı olmaması gi- 
bidir. Dolayısıyla şayet bu kimseler sıfatlann varlığını kabul 
edenlere teşbıhçi ve temsılci isimlerini yakıştınyorlarsa bu, 
onlarla mücadele halinde oldukları inançlan sebebiyledir. 

Sonra bu (sıfatlan kabul edenler) diğerlerine der ki: Var- 
sayalım ki, bazı insanların ıstılahında buna teşbıh demisin. 
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Yine de bu akıl ve naklin reddettiği bir husus değildir. Zaru- 
п olan ise, naklı ve aklı delillerin reddettiği hususların red- 
didir. Kur'än-ı Kerfm (Allah'a) benzer, denk ve eş gibi mef- 
humları reddetmiştir. Ancak onlar (sıfatları reddedenler) 
"Sıfat Arap dilinde mevsüfun benzeri, dengi veya eşi değil- 
dir, dolayısıyla da nassta yer almaz" derler. Akla gelince, o 
da Mu'tezile'nin kullandığı tarzdaki teşbıh mefhumunu red- 
detmez. 

Yine (sıfatları reddedenler) derler ki: "Sıfatlar ancak yer 
kaplayan cisimlerle birlikte var olurlar, cisimler ise birbirinin 
benzeridir. Şayet sıfatlar Allah ile kaim olsaydı, Allah'm di- 
ğer cisimlere benzer olması gerekirdi; bu da teşbıhin ta ken- 
disidir". 

Sıfatlann varlığmı kabul eden, fakat Allah'm Arş'a yüksel- 
mesini, ihtiyan fiillerin Allah'la kaim olmasını reddeden Sıfä- 
tiyye'ye 26 mensup pek çok kimse de aynı görüşü dile getirir. 
Onlar "Sıfatlar cisim olmayan şeylerde bulunabilirler, oysa 
alemin üstünde olmak ancak cisim olan şey için mümkündür. 
Şayet Allah'm alemin üstünde olduğunu kabul edersek, 
O'nun cisim olması gerekir. Cisimler birbirinin benzeri oldu- 
ğuna göre, bu durumda teşbıh kaçınılmaz olur" derler. İşte bu 
sebeple, bu kimselerin sem', basar, keläm vb. hususları kabul 
edenlere teşbıhçi demezken (alemin) üstünde olma gibi hu- 
susları kabul eden kimselere teşbıhçi ismini verdiklerini gö- 
rürsün. trşäd' ın müellifi 27 ve benzerleri buna örnektir. 

Cisimlerin birbirine benzediği görüşünde, sıfatları ve 
(alemin) üstünde olma vasfmı kabul edenlerden Kadı Ebü 

26 Täbiin, mezhep imamları ve büyük fukahä ile muhaddislerin oluşturduğu 
"Ehl-i Sünnet-i hässa" veya "Selefiyye", Allah Te'älä'nm zäti, fiilı ve haberı 
sıfatlarınm hepsini nasslarda varit olduğu gibi, te'vile täbi tutmaksızın aynen 
kabul ettiği için bunlara Sıfätiyye adı verilmiştir. Daha sonra ortaya çıkan Ehl- 
i Sür.net kelämalan da Sıfätiyye'den kabul edilmiştir. Kanaatimizce tbn Tey- 
miyye'nin burada Sıfätiyye ile kastetttği de bunlardır. 

27 İmamü'l-Haremeyn Ebü'l-Me'äli Abdülmelik b. Abdullah el-Cüveynı (v. 
478/1085); eserin tam adı el-lrşäd ilä kavätı'i'l-cdiUeti fı usüli'l-i'tikäd'dır. 
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Ya'lä 28 ve diğerleri de bunlara uyarlar. Şu kadan var ki. Ka- 
dı Ebü Yaİä'nın ortaya koyduğu iki görüşten ilkinde oldu- 
ğu gibi bunlar "(alemin) üstünde olma"yı haben sıfat ola- 
rak görürler. Dolayısıyla bu konudaki hüküm, " vech " hak- 
kmda söylenenlerle aynı olur. Bazen de, kabul ettikleri hu- 
suslann, diğer sıfatlar için olduğu gibi cisim olmaya aykın 
olmadığını söylerler. Ancak akıl sahibi kimse durup düşün- 
düğünde, kabul ve reddettikleri hususlar arasında bir fark 
olmadığım görür. 

Sıfatlan reddedenlerin tamamının söylediklerinin özü şu- 
dur: Sıfatlan isbat etmek tecsimi (Allah'a cisim atfetmeyi, 
O'nu cisimleştirmeyi) gerektirir; cisimler de birbirinin benze- 
ridir. 

Sıfatlan kabul edenler buna bazen birinci öncülü, bazen 
ikincisini, bazen her ikisini reddederek, bazen de iki hususu 
birbirinden ayırarak cevap verirler. Cisimlerin birbirine benze- 
diği şeklindeki görüşlerinin yanlış olduğu şüphe götürmez. 
Cismi ister burada işaret olunan şekilde, ister kendi kendine 
kaim olan, ister var olan ve isterse heyülä ve süretten mürek- 
keb şey olarak açıklasınlar, bu böyledir. Şayet cismi, -bunlann 
birbirine benzer olması sebebiyle- cevher-i ferdlerden mürek- 
keb olarak açıklama yoluna giderlerse, bu da bu görüşün doğ- 
ru olmasına, cevher-i ferdin varlığının ve bunların birbirinin 
benzeri olduğunun isbatına bağlıdır. Akıl sahiplerinin pek ço- 
ğu bu konuda onlardan farklı düşünmektedir. 

Bununla kastedilen şudur: Onlar cisimlerin birbirine ben- 
zemesine binaen tecsım olduğuna inandıklan şeye teşbıh adı- 


28 Ebü Ya'lä Muhammed b. el-Hüseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferrä' (v. 
458/1066). Tanınmış Hanbeii hukukçusu, keläm älimi, muhaddis ve müfes- 
sirdir. Keläma dair eserleri arasında Kitäbii'r-riv&yeteyn ve'l-veeheyn' in bir cü- 
zü ile el-Emr bi' l-ına 'rüf ve'n-neixy 'ani'l-münker, Mesä'ilii'l-tmän ve Mııhtasaril'l- 
mu'temed fi usüli’d-din sayılabilir. Alemin hudüsu, Allah' ın varlığı ve nübüv- 
vet konulannda Selef'in nassçı tutumundan uzaklaşıp kelämcılann metodu- 
nu benimsemesi sebebiyle, burada da görüldüğü üzere, İbn Teymiyye keläm 
problemlerini tahlil cdcrken O' nu Bäkılläm ve Cüveynı gibi kelämcılar ara- 
sında zikretmiştir. 
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nı vermektedirler. Sıfatlan isbat edenler ise onların bu inancı- 
na karşı çıkmaktadır. Benzer şekilde, Räfızıler Hz. Hbü Bekir 
ve Hz. Ömer'i seven kimselerin Hz. Ali'yi sevmediği, O'nu 
sevmeyen kimsenin de "näsıbı" olduğuna dayanarak, Hz. 
Ebu Bekir ve Hz. Ömer'i dost bilen kimselere "nasb" adını 
vermişlerdir. Ehl-i Sünnet ise onların birinci öncülüne karşı 
çıkmaktadır. Bu sebeple (sıfatları inkar edenler) "Bu iki du- 
rum bir yönüyle birbirine benzerken diğer yönlerden farklı- 
dır" dcrler. Akıl sahiplerinin büyük çoğunluğu ise aksi kana- 
attedir. 

Bu konuyu başka yerlerde geniş biçimde ele aidik; orada, 
cisimlerin birbirine benzediğini savunanlarla buna karşı çı- 
kanlann delillerini ve benzediğini savunanlarm görüşlerinin 
yanlışlığını açıkladık. 

Ayrıca (belirtmek gerekir ki), teşbıhin reddi konusunda 
bunlan dayanak almak da yanlıştır. Şöyle ki, şayet cisimlerin 
birbirine benzer olduğu sabit olursa bunu ancak cismi de 
reddedecekleri bir delil ile reddedebilirler. Bunun cismi ge- 
rektirdiği, cismin de imkansız olduğu ortaya çıkarsa bu du- 
rum cisimlerin birbirine benzer oluşunun reddi için tek başı- 
na yeterli olur. Bunun reddi için "teşbıh" denilen şeyin red- 
di gerekmez. Ancak tecsımin reddi, bu teşbıhin reddine bağ- 
lı olur. Bu şöyle demek suretiyle olur: "Onun şu şu özellikle- 
re sahip olduğu sabit olursa, o cisimdir; cisimler de birbirinin 
benzeridir". Bu durumda her ikisi için vacib, caiz ve mümte- 
ni' olan hususlar aynı olmalıdır; bu ise imkansızdır. Bu yolu 
takip eden kimse, teşbıhin reddi noktasmda tecsımin reddi- 
ne dayanmıştır ve dolayısıyla bu reddin özü de cismin reddi 
olur. Bu ise daha sonra üzerinde duracağımız bir başka gö- 
rüştür. 

Bununla kastedilen şudur: Reddedilen şeyi reddetmek 
için sadece teşbıhin reddini dayanak olarak almak bir fayda 
sağlamaz. Çünkii bu ikisi belli yönlerden birbirine benzediği 
gibi başka bazı yönlerden de birbirlerinden farklıdırlar. Allah 
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Te'älä'nm münezzeh olduğu eksiklik, ayıplılık gibi hususlan 
dayanak alma durumu ise daha farklıdır. Bu doğru bir yol- 
dur. Aynı şekilde, Allah için kernal sıfatlarmı isbat eder ve bu 
sıfatlar açısmdan başkalarının O'na benzemesi ihtimalini red- 
dederse bu, Allah'ın hakkı olan hususlarda başkalarının O'na 
benzemesinin reddi olur; bu ise hakikı tevhıddirjTevhıd ise 
herhangi bir şeyin Allah'a mahsus olan hususlarda O'na or- 
tak olmamasıdırjAllah, başka hiçbir kimse bu hususta kendi- 
sine benzemeyecek şekilde him kemal sıfatları ile muttasıftır. 
Işte bu sebeple ümmetin selefi ve imamlarının yolu, Allah'ın 
kendisini tavsıf ettiği sıfatları isbat ve O'nun yaratılmışlardan 
herhangi birine benzemesini reddetmektir. 

Eğer "Bir şey bir başkasma bir yönden benzer olduğunda, 
bu yönüyle birine caiz olan diğerine de caiz, birisi için vacib 
olan digeri için de vacib, birisi için mümteni' olan diğeri için 
de mümteni' olmaz mı?" denirse, şöyle denir: 

Farz edelim ki böyle olsun. Ancak şayet bu müşterek 
mana Allah Te'älä için mümteni' olan bir hususun isbatını 
ve O'na läyık olan bir hususun reddini gerektirmiyorsa, bu 
durum imkansız değildir. Nitekim Allah bazı kullarmı 
hayy, semı', alım, basır şeklinde isimlendirmişken, O'nun 
da hayy, semı', alım, basır bir varlık olduğu söylenmez mi? 
Bu müşterek manänın getirdiği durum Allah Te'älä hakkın- 
da mümteni' değildir; zira bu, hädis, mümkin, eksik olma- 
yı veya ulühiyyet sıfatlarma aykırı herhangi bir başka şeyi 
gerektirmez. Şöyle ki, müşterek olan manä, vücud veya 
mevcud, hayat veya hayy, ilim veya alim, sem' ve basar ve- 
ya semı' ve basır, kudret veya kadır mefhumlarıdır. Müşte- 
rek olan manä, digerini dışarıda bırakacak biçimde herhan- 
gi birine mahsus olmayan külli bir mutlaktır. Dolayısıyla, 
ne mümkin ve hädis ne de väcib ve kadim olan varlığa 
mahsus olan bir manäda ortakiık söz konusudur. Bunlar- 
dan birine mahsus olan herhangi bir manäda ise müşterek 
olmaları imkänsızdır. 
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Müşterek olduklan mana, vücud, hayat, ilim ve kudret 
gibi bir kemal sıfatı ise ve bunlarda yaratılmışlara da Yaratı- 
cı'ya da mahsus bir özelliğe delälet eden bir işaret yoksa, bu- 
nun isbat edilmesinde kesinlikle bir mahzur bulunmamakta- 
dır. Hattä bunun isbat edilmesi varlığın gereklerindendir. 
Her iki varlık arasında böyle bir müştereklik olmalıdır; bunu 
reddeden kimsenin tüm varlıklann yarlığını da iptal etmesi 
gerekir. 

İşte bu sebeple imamlar, Cehmiyye'nin görüşünün özü- 
nün bu olduğunu gördüklerinde onlara muattıla (iptalciler) 
ismini vermişler4ir. Cehm Allah' m "şey" olarak isimlendiril- 
mesini reddetmekteydi. Cehmiyye muhtemelen "O şeyler 
gibi olmayan bir şeydir" de demektedir. Müşterek manäyı 
mutlak olarak reddettiklerinde genel bir iptal de ortaya çı- 
каг. Rabb Te'älä'nm vasıflandığı hayat, ilim, kudret ve hattä 
vücud, sübut ve hakikat gibi manälar kendilerine bağlı olan 
hususları zorunlu küar. Zira bir şeyin bağlı olduğu hususun 
varlığı, kendisinin de varlığını gerektirir. Allah'ın tenzıh 
edilmesi zorunlu olan yaratılmışlara mahsus sıfatlar ise ke- 
sinlikle (Allah'ın varlığının) gereği olan hususlar değildir. 
Biläkis bunlar yaratılmışa mahsus olan vücud, hayat, ilim 
vb.nin gerekleridir. Allah Sübhänehü ise yaratılmışlara mah- 
sus olan sıfatlardan ve bu sıfatlan gerektiren hususlardan 
münezzehtir. 

Kim bu durumu iyice anlar ve üzerinde dikkatlice düşü- 
nürse, tüm şüpheleri zäil olur ve pek çok akıl sahibi kimsenin 
bu konudaki hatalarmı görür. Bu pek çok yerde geniş biçim- 
de ele alınmış ve şunlar açıklanmıştır: 

[ Külli olan müşterek mana ancak zihinde vardır. Zihnin 
dışında ise ancak belirlenmiş ve kayıtlanmış biçimde varlığı 
söz konusudur. Varlıklarm herhangi bir hususta müşterek ol- 
malarının anlamı, bu yönden birbirlerine benzer olmalarıdır. 
Bu genel mana her ikisi için de kullanılır, çünkü zihnin dışın- 
daki varlıklann biri bir diğerine onun sahip olduğu bir özel- 
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likte ortak olamaz. Aksine her varlık zatı, sıfatlan ve fiilleri ile 
diğerlerinden aynlır. Durum böyle olunca, pek çok kimse bu 
konuda çelişkiye düşmüş olur. Bazen bu müşterek manänm 
isbatınm bätıl bir teşbıh ortaya çıkardığım zanneder ve teşbı- 
he düşmemek için, reddedildiğini düşündüğü sıfatlar konu- 
sunda bunu delil olarak alır. Bazen de bunun bir şekilde isbat 
edilmesi gerektiğini anlar“ve bununla isbat ettiği sıfatlar ko- 
nusunda kendisine karşı delil getiren retçilere cevap verir. Bu 
konuda zihra kanşıklık çok fazla olduğu için, Allah'm varlı- 
ğmm mahiyetinin aynı mı yoksa mahiyetinin üzerine zaid mi 
olduğu; "varlık" läfzınm müşterek bir läfız (şeklen aynı, fakat 
manäsı farklı) olarak mı, mütevätı' (şekil ve mana itibariyle 
bir ve aynı) bir läfız olarak mı yoksa her ikisine de muhtemel 
biçimde mi kullanıldığı noktasmda şüpheler varit olmuştur. 
f Benzer şekilde, ahvälin 29 isbatı ve reddi, ma 'dumun şey olup 
olmadığı, varlıklann varhğmın mahiyetleri üzerine zaid o)up 
olmadığı konulannda da karmaşa söz konusudur.j 

Mezhep imamlannm bu konularda ihtiläf ve çelişkileri 
çoktur. Bazen birisi birbiriyle çelişkili iki görüşü dile getirir 
ve insanların görüşlerini nakleder. Bazen de şüphe ve tered- 
dütte kalır. Bu konuda sözü uzattık. Kelamcı ve filozoflann 
bu konuda içine düştükleri karmaşa, hata ve tereddütleri an- 
latmaya bu özet ifadeler yetmez. Ancak doğrunun şu oldu- 
ğunu ifade ettik: 

Г Her şeyin zihin dışındaki varlığı, onun zihin dışmdaki 
mahiyetidir; zihindeki mahiyet ise zihin dışmda var olan var- 
lıktan ayrıdır. "Zat", "şey", "mahiyet" ve "hakikat" läfızları 


29 Mu'tezile kelämcısı Ebü Häşim el-Cübbäfnin (v. 321/933), Allah'm sıfatlan* 
nın hem zihiade hem de zihin dışmda zat ve mahiyet olarak gerçek bir varlı- 
ğa sahip olduğu şeklindeki Sıfätiyye görüşü ile ilahi sıfatlan varlık mefhumu 
taşımayan isimler olarak gören Mu'tezile ve felsefecilerin kanaatleri arasında 
bir orta yol olarak görülebilecek teorisidir. Buna göre, cevherle araz, varlıkla 
(vücud) yokluk (adem) arasında üçüncü bir kavram vardır ki bu da cevhere 
çok yakından bağlı bulunan, ondan ayn olarak var olamayan, kendi başına 
bir gerçekliği bulunmayan ve cevherin var oluş biçimi demek olan ahväldir. 
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birbirinin yerine kullamlan läfızlardır. "Manäları ayrı olduğu 
için bunlar şüphelidir" denirse, şüpheli läfız da birbiri yerine 
kullamlan läfızların bir türüdür ki kullamldıkları yerde mana 
ister birbirinden ayrı isterse aynı olsun bunlarda läfzın müş- 
terek manäya deläleti gözetilir. J 

(Yine ifade ettik ki, ma'düm bilgi açısından ve zihinde bir 
"şey "dir, zihnin dışında ise "şey" değildir. Sabit olma (sübüt) 
ile var olma (vücud) arasında fark yoktur; ancak (bir şeyin) zi- 
hindeki varlığı (vücud-i ilmı) ile hariçteki reel varlığı (vücud-i 
aynı) arasında fark vardır. Maamäfih, ilimde olan (bilinen) şey 
var olan hakikat değildir, var olan şeyle kaim olan bilgiye täbi 
ilimdir. Benzer şekilde, varlıklarm birbirine benzediği veya 
birbirinden ayrıldığı hallerin ancak zihinde varlığı söz konu- 
sudur. Görünür älemde (a'yän) ise sadece var olan aynlar 30 ve 
bunların kendileriyle kaim olan belirli sıfatları vardır ki bu sı- 
fatlarla birbirine benzer veya birbirlerinden ayrılırlar.J 

Bu özlü ifadelerden maksat, anlayan kimsenin ne kadar 
faydalı olduğunu göreceği, kendisine hidayet kapısının açı- 
lıp, dalälet kapısını kapatmaya muktedir olacağı özlü ve şü- 
mullii ifadelere dikkat çekmektir. Bunları geniş biçimde ele 
almanın ve açıklamanın yeri ise başkadır. Zira her makamda 
söylenecek söz farklıdır. 

Sözün özü, pek çok müellifin yaptığı gibi, Allah Te'älä 
hakkında reddedilecek ve O'nun tenzih-edileceği hususlarda 
böyle bir delili dayanak almak, dikkatlice düşünen kimseler 
için bir hatadır. Bu, hatalı nefiy usüllerinden biridir. 

Fasıl 

Bundan daha kötüsü, sıfatları reddedenlerin, Allah'ı ten- 
zıh edilmesi gereken hususlardan tenzıh edeceğiz derken. 


30 Ayn, keläm terminolojisinde "boşlukta kendi başına yer tutan mümkin varlık 
veya cevher"i ifade eder. İbn Teymiyye burada "ayn" ı, "zihnı (mücerred) var- 
lığın mukabili olarak duyularla idrak edilen härici (müşahhas) varlık" şeklin- 
deki felsefı anlamında kullanıyor gürünmektedir. 
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meselä O'nu hüzün ve ağlamaktan tenzıh ederken içine düş- 
tükleri büyük küfürdür. Onlar "Allah Tufan'a öyle ağladı ki 
gözleri şişti; O'nu melekler iyileştirdi" diyen Yahudıler'i ve- 
ya bir insanın ilählığını iddia edip onun Allah olduğunu söy- 
leyen kimseleri reddetme arzusundadırlar. Pek çok kimse 
bunlara karşı tecsım ve yer kaplamanın (tehayyüz) reddiyle 
delil getirerek, "şayet Allah bu eksiklikler ve äfetlerle mutta- 
sıf olsaydı, cisim ve yer kaplayan bir varlık olurdu" derler. 
Bu ise imkansızdır. Onların tuttuğu bıı yol sebebiyle isim ve 
sıfatları inkar eden mülhidler onlara üstünlük sağlar. Bu yol- 
la birkaç yönden maksat hasil olmaz: 

Birincisi, Allah' m bu eksiklik ve äfetlerle tavsıf edilmesi- 
nin aklen ve dinen yanlışlığı, yer kaplama ve tecsımin red- 
dinden çok daha açıktır. Zira ikincisinde olan kanşıklık, ihti- 
läf ve kapalılık birincisinde yoktur. Bu görüşe sahip olan 
kimsenin tsläm Dini'nden çıktığı da zorunlu olarak bilinir. 
Delil, delälet ettiği şeyi belirginleştirici ve açıklayıcıdır; daha 
açık ve net olan bir şeye daha kapah olanı delil getirmek uy- 
ğun değildir. Nitekim tanımda da bu yapılmaz. 

ikincisi, Allah' ı bu sıfatlarla tavsıf edenlerin, "sıfatları is- 
bat edip tecsımi reddedenler gibi biz de (Allah'ın) cisim oldu- 
ğu ve yer kapladığı kanaatinde değiliz" demesi mümkündür. 
Bu durumda, onların delili, kelämı ve kemal sıfatlarmı isbat 
edenlerin delili gibi olur ve Allah'ı kemal sıfatlarıyla tavsıf 
edenler ile eksiklik sıfatlarıyla tavsıf edenlerin görüşü bir ha- 
le gelir. Sıfatları reddedenlerin bu iki gruba verdiği cevap da 
aynı olur ki, bu son derece yanlıştır. 

Üçüncüsü, bunlar kemal sıfatlarmı buna benzer bir yolla 
reddetmektedir. Allah'ın kemal sıfatlarıyla vasıflanması ise 
aklen ve dinen sabit ve vacibdir. Bu da bu yolun yanlışlığının 
bir delilidir. 

Dördüncüsü, bu yolu tutanlar çelişki içindedirler. Şöyle 
ki, bunlardan her kim bir şeyi isbat ederse, isbat yönünden 
buna uyan bir başka şeyin de isbatı, yine aynı şekilde her kim 
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de bir şeyi reddederse, ret yönünden buna uyan bir başka şe- 
yin de reddi gerekir. 

Mu'tezile gibi sıfatlan inkar edenler, -hayat, ilim, kudret, 
keläm, sem' ve basar gibi- sıfatlan isbat edenlere "bu tecsımdir; 
çünkü mezkür sıfatlar arazdır, araz da ancak bir cisimle birlik- 
te var olur" veya "çünkü biz cisim dışında sıfatlarla mevsuf 
olan bir şey bilmiyoruz" derlerse, onlar da şu cevabı verirler: 

"Siz dediniz ki, Allah hayy, alım ve kadirdir ve O cisim 
değildir. Oysa siz cisim dışında hayy, alim ve kädir olan bir 
varlık bilmiyorsunuz. Öyleyse bildiğinizin dışında bir şeyi is- 
bat ediyorsunuz. Biz de öyleyiz". Yine derler ki: "Siz hayat, 
ilim ve kudreti olmayan bir hayy, alim ve kadir isbat ettiniz. 
Bu ise aklen zorunlu olarak bilinen bir çelişkidir". 

Sıfatlan isbat eden bu kimseler, Allah'ın hoşnut olduğu 
ve gazaplandığım, sevdiği ve buğz ettiğini kabul edenlere ve- 
ya Allah'ı istivä, nüzül, mecı ile ya da vech, yed vb. ile tavsıf 
edenlere "Bu tecsımi gerektirir; çünkü cisim olanlar dışında 
bunlarla muttasıf bir şey bilmiyoruz" derlerse, bunları isbat 
edenler onlara "Siz Allah'ı hayat, ilim, kudret, sem' ve basar- 
la tavsıf ettiniz; bu da diğeri gibidir. Şayet bizim söyledikleri- 
mizle sadece cisim muttasıf oluyorsa, diğerleri için de aym 
şey geçerlidir. Eğer bunlardan biriyle cisim olmayan şeyin 
tavsıf edilmesi mümkünse diğerleriyle tavsif edilmesi de 
mümkündür. İkisini birbirinden ayırmak, birbirine denk olan 
iki şeyi birbirinden ayrı tutmak demektir. 

Dolayısıyla, Allah'ı eksikliklerle tavsif edenleri bu şekilde 
reddetmek yanlış bir yol olduğu için, selef ve imamlardan hiç 
kimse bu yolu takip etmemiş, hiçbiri Allah hakkmda -ne is- 
bat ne de ret için- cisim, cevher, tehayyüz vb. tabirleri kullan- 
mamıştır. Çünkü bunlar ne bir doğruyu ortaya koyan ne de 
bir yanlışı bertaraf eden mücmel ifadelerdir. Bu sebeple Allah 
Te'älä Kitab'mda Yahudıler'i ve diger käfirleri reddederken 
bu türden läfızları zikretmemiştir. Bunlar, selef ve imamlarm 
reddettiği bid'at ifadelerdir. 
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Fasıi 

İsbat yollarına gelince, isbat için sadece teşbıhi reddetme- 
nin yeterli olmadığı malümdur. Şayet isbat için sadece teşbİ- 
hi reddetmek yeterli olsaydı, Allah Te'älä'nm -teşbıh redde- 
dilmiş olmakla birlikte- kendisi için mümteni' olan sayısız 
uzuv ve fiil ile ve kendisi hakkında caiz olmayan eksiklikler- 
le tavsıf edilmesi mümkün olurdu. 

Meselä Allah'a iftirada bulunan bir kimse teşbıhi redde- 
dip, Allah'ı ağlama, hüzün, açlık ve susuzlukla tavsıf etse ve 
"Allah yer ama kullarm yediği gibi değil, içer ama kullarmki 
gibi değil, ağlar ve üzülür ama kullarm ağlama ve üzülmesi 
gibi değil, güler fakat onların gülmesi gibi değil, sevinir ama 
onlann sevinmesi gibi değil, konuşur fakat kullann konuş- 
ması gibi değil" dese, "СУпип kullannki gibi olmayan pek 
çok uzvu vardır; Allah 7 m yüzü ve iki eli vardır ama kullann 
yüzü ve elleri gibi değil" denmesi, hattä işin mide, bağırsak- 
lar ve erkeklik organı gibi Allah'm münezzeh olduğu pek çok 
şeye kadar vardınlması mümkün olurdu. Allah, zalimlerin 
söylediklerinden son derece yüce ve münezzehtir. 

Haberı sıfatlar ve diğerlerini isbat edip bunlan reddeden 
kimseye 'Teşbıhi reddedip, isbat konusunda sadece teşbıhin 
reddini yeterli gördüğüne göre bunlarla senin isbat ettiklerin 
arasmda ne fark vardır?" diye sorulur. Aslında bunlar arasın- 
da bir farkın ortaya konulması gerekir. 

"Bu ayırım noktasında dayanak vahiydir; vahiy neyi bil- 
dirmişse bunlan isbat edip diğerlerini etmedim" derse, ona 
ilk olarak şu söylenir: 

f Vahiy, doğru olanın (peygamber), hakikatte väki olan şey 
hakkında verdiği haberdir. Peygamber, isbat veya ret şeklin- 
de neyi haber vermişse o doğrudur. Haber, haber verilen şe- 
ye delälet eder. In'ikäs-ı edille 31 söz konusu değildir. Delil 
bulunmaması, delälet olunan şeyin de yok olmasını gerektir- 


31 Bir şeyi isbat eden delil bätıl ve çürük olursa, isbat ettiği hususun (medlül, ne- 
tice) da bätıl olacağı düşüncesi. 
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mez. Vahyin bildirmediği bir şeyin -eğer varlığım ret de etmi- 
yorsa- aslında var olması mümkündür. Vahyin bu hususları 
özellikle isimlerini zikrederek reddetmediği de malümdur. 
Bunları reddeden vahyin zikredilmesi gereklidir; aksi takdir- 
de bunlan var kabul etmek caiz olmadığı gibi var olduğunu 
reddetmek de caiz değildir.J 

Ayrıca, Allah hakkında isbat ve reddedilen şeyler arasın- 
da bir fark bulunması gerekir. Caiz, zorunlu veya imkansız 
olma açısmdan birbirine denk olan şeylerden birini bırakıp 
diğerine cevaz, vücub veya imtina' hükmünü vermek müm- 
kün değildir. Reddedilen hususun, isbat edilenden ret gerek- 
çesiyle, isbat edilenin de reddedilenden isbat gerekçesiyle 
ayırt edilmesi gerekir. 

Bu, şu şekilde de ifade edilebilir: Allah hakkında redde- 
dilmesi gereken şeyin reddini, O'nun hakkında sabit oldu- 
ğu bilinen hususun da isbatını zorunlu kılan bir husus bu- 
lunmalıdır. Şayet vahiy yeterli ise, hakikatte väki olan du- 
rumu haber vermektedir. Peki esasen bu ikisi arasındaki 
fark nedir? 

(Allah, kendisi hakkında sabit olan kemal sıfatlarma ay- 
kırı olan her şeyden münezzehtir; zira iki zıt husustan biri- 
nin varlığı digerinin reddedilmesini gerekli kılar. İmdi, Al- 
lah'm, varlığı zatı gereği zorunlu olan bir varlık olduğu ve 
zorunlu olarak kadım olduğu bilinince, O'nun hakkında 
yokluk ve hudüsun imkansız olduğu ve kendisi dışındaki 
her şeyden müstağnı olduğu da malüm olurjZira zatı için 
ihtiyaç duyduğu bazı hususlarda kendisinden başka bir 
varlığa muhtaç olan şey zatı gereği mevcut olamaz, biläkis 
onun varlığı hem zatı hem de ihtiyaç duyduğu hususu ona 
sağlayan şey iledir; dolayısıyla o olmadan var olamaz. Al- 
lah Te'älä kendisi dışındaki her şeyden müstağnıdir. Kud- 
ret ve kuvvetine aykın olan her şeyden de münezzehtir. Al- 
lah hayy ve kayyümdur; bunlara aykın olan her şeyden 
münezzehtir. 
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I Özetle, vahiy, Allah Te'älä hakkmda kendisinde varit , 
olan esmä-i hüsnäyı ve kemal sıfatlarım isbat etmiş, Allah'm 
benzeri ve dengi bulunmasım reddetmesi ömeğinde olduğu 
gibi bunlarla tezat teşkil eden hususları ise reddetmiştir. Zira 
bir şeyin isbatı, onun ziddinin ve bu ziddin gerektirdiği hu- 
suslann reddi anlamına gelir. Akıl, zıtlarınm varlığını bildiği 
gibi (bu eksiklik sıfatlarınm da) reddedildiğini bilir. Zira iki 
zıt husustan birinin isbatı, digerinin ve bunun gerektirdiği 
şeylerin reddi demektir.j^ 

l ~ Rabb Te'älä'nın münezzeh olduğu şeylerin reddini bilme 
yolları, çelişkiye düşerek ve birbirine benzer olan hususlan 
birbirinden ауп tutarak bu işi eksik ve hatalı yapanlarda ol- 
duğu gibi sadece teşbıh ve tecsımin reddiyle sinirli kalmaya 
ihtiyaç göstermeyecek kadar çoktur. Öyle ki, herhangi bir şe- 
yi isbat eden kimseye, bunu reddeden, yaptığımn teşbıhi ge- 
rektirdiği şeklinde delil getirmektedir. Meselä Karmatıler 
tüm bu hususların reddi hususunda delil getirerek, hattä red- 
di bile reddederek demişlerdir ki: "O ne mevcuttur, ne de 
mevcut değildir; O ne hayydır ne de hayy değildir, denile- 
mez. Çünkü bu mevcüda veya ma'düma benzetmektir". Bu 
durumda iki zıt hususun da reddi gerekir ki bunun imkansız- 
lığı son derece açıktır. Üstelik, Allah'ı ma'dümlara, imkansız 
veya cansız olan şeylere benzetmekle, kaçınmakta olduklan 
kemal sahibi dirilere benzetmekten daha kötü bir şey onları 
bağlamaktadır. Allah'm münezzeh olduğu hususlardan ten- 
zih edilmesinin yolları, buna ihtiyaç bırakmayacak kadar 

çokturj 

Allah'm kendisi hakkmda reddettiği şeylerin reddinin, 
hem isbatı hem de reddi içinde barındıran bir ret olduğu da- 
ha önce geçmişti. Zira sait redde ne bir medih ne de kemal 
söz konusudur. Nitekim ma'düm ret ile tavsıf olunur ve var 
olanlara benzemez, ancak bu onun için bir medih değildir. 
Zira Allah'm herhangi bir sıfatı açısmdan yaratılmışlara ben- 
zemesi, O'nun münezzeh olduğu teşbıh ve temsili ifade etti- 
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ği gibi eksiklik sıfatlan açısından eksik olan bir şeye benze- 
mek de mutlak eksikliktir. Eksiklik ise kemalin ziddidir. Me- 
selä, uyku ve uyuklama tam anlamıyla hayat sahibi olmanın 
ziddidir, zira uyku ölümün kardeşidir. Aynı şekilde, bitkinlik 
kudret ve kuvvet açısından bir eksikliktir. Yeme, içme vb. 
şeylerde kendisinden başka bir varlığa muhtaç olma söz ko- 
nusudur. Kezä, başkasmdan yardım dilemek ve ondan des- 
tek almanın zımnmda ona muhtaç olma vardır. Varlığı ve fi- 
illeri konusunda kendisine destek olacak ve yardım edecek 
birine ihtiyaç duyan herkes ona muhtaçtır ve ondan müstağ- 
nı değildir; hal böyleyken yiyip içen kimse nasıl olsun? Yiyip 
içenin içi boştur, içinde boşluk olmayan (samed) ise yiyip 
içenden daha tam ve eksiksizdir. Bu sebeple meleklerin içi 
boş değildir, yiyip içmezler. 

Daha önce, Allah' m yaratümışlar hakkında sabit olan һег 
kemal sıfatına daha läyık olduğu ve yaratılmışlarm münez- 
zeh olduğu her türlü eksiklikten Yaratıcı'nm tenzih edilmesi- 
nin daha da öncelikli olduğu da söylenmişti. Vahiy bunu "Al- 
lah Samed'dir" äyetinde reddetmiştir. "Samed", boşluğu ol- 
mayan, yiyip içmeyen demektir. 32 Bu süre Rahmän'm nesebi 
veya bu konunun özüdür. Allah Te'älä Hz. İsa ve annesi hak- 
kmda "Meryem oğlu Mesıh ancak bir resüldür. O'ndan önce 
de (bir çok) resüller gelip geçmiştir. Anası da çok doğru bir 
kadındır. Her ikisi de yemek yerlerdi (Mäide 5/75)" buyur- 
muş ve bunu O'nun ilähhğmın reddine bir delil olarak gös- 
termiştir. Bu, Allah'm daha öncelikli ve evlä olarak bunlar- 
dan tenzih edilmesine delälet eder. Karaciğer, dalak ve ben- 
zeri organlar yeme içme ile ilgili uzuvlardır. Yeme içmeden 
müstağnı ve münezzeh olan kimse yeme içme uzuvlarmdan 


32 "SamecTin bir anlamı bu olmakla birlikte, Kur’än-ı Kerim'de yalmzca bir de- 
fa Allah'a sıfat olarak geçen bu kelimeye tefsirlerde şu anlamlar da verilmiş- 
tir: Kendisinden üstün bir kimse bulunmayan, yaratılmışlarm ihtiyaç ve is- 
teklerinde kendisine yöneldikleri seyyid, yücelikte nihayet derecesinde olan, 
mä fevki olmayan, İcendisi olmadan hüküm verilmeyen, yaratılmışlardan 
sonra bakı olan. 
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da münezzehtir. El için ise durum farklıdır; el fiil ve amelde 
bulunmak içindir, Allah Te'älä da fiil ve amel ile tavsıf edilir; 
çünkü bunlar kemal sıfatlanndandır. Fiilde bulunmaya gücü 
olan kimse böyle olmayandan daha tam ve eksiksizdir. Allah 
Te'älä eş ve çocuk sahibi olmaktan ve buna dair uzuvlardan 
münezzehtir. Kemal sıfatlarmdan olan sevinme ve gazaplan- 
manm aksine, Allah'ın münezzeh olduğu zayıfhk ve aczin 
gereği olan hüzün ve ağlama için de aynı şey geçerlidir. Al- 
lah tıpkı kudret, ilim, hayat, işitme, görme ve konuşma ile 
tavsıf edilip (bunların ziddi olan) aciz, cehalet, ölüm, sağırhk, 
körlük ve dilsizlikle tavsıf edilmediği gibi, sevinme ve gülme 
ile tavsıf edilir, fakat hüzün ve ağlama ile tavsıf edilmez. 

Naklin isbat ettiği, Allah'ın dengi ve benzeri olmadığı 
hususu aklen de sabittir. O'nun benzeri olan hiçbir şey yok- 
tur. O'nun hakikatinin yaratılmışlardan birinin hakikati gibi 
veya sıfatlarmdan birinin hakikatinin yaratılmışların sıfatla- 
nndan birinin hakikati gibi olması mümkün değildir. O'nun 
yaratılmışlar, melekler, semävı varlıklar, yıldızlar, hava, su 
veya yeryüzü, insanoğlu, insan bedeni veya ruhu vs. türün- 
den bir şey olmadığı keşin olarak bilinir. O'nun hakikatinin, 
yaratılmışlardan birinin hakikatine benzemekten uzak ol- 
duğu ve bunlardan birine benzemesinin bir yaratılmışın ha- 
kikatinin bir başka yaratılmışın hakikatine benzemesinden 
daha imkansız olduğu da malümdur. Zira iki hakikat birbi- 
rinin benzeri ise bunlardan biri için caiz olan şey diğeri için 
de caiz, väcib olan şey diğeri için de väcib olur. Bu durum- 
da, muhdes olan yaratılmış varlık için caiz olan yokluk ve 
ihtiyaç duyma gibi hususlarm zatı gereği zorunlu ve kadım 
olan Yaratıcı hakkmda da caiz olması ve birisi için söz konu- 
su olan zorunluluk ve sonluluğun diğeri için de söz konusu 
olması gerekir. Bu durumda tek bir varlık hem zatı gereği 
zorunlu hem de zatı gereği zorunlu değil, hem var hem de 
yok olur. Bu ise iki zıttın bir araya gelmesidir. Bu da "benim 
görmem gibi bir görüş, benim elim gibi bir el vb." diyen 
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Müşebbihe'nin 33 görüşünün yanlışlığını ortaya koyan hu- 
suslardan biridir. Allah onların söylediklerinden kesinlikle 
yüce ve münezzehtir. 

Burada amaçlanan, Allah hakkında sabit olan ya da 
O'nun münezzeh olduğu şeyleri veya bunun yollarını etraflı 
biçimde ortaya koymak değildir; çünkü başka yerlerde bun- 
lar geniş biçimde açıklanmıştır. Burada maksat, genel olarak 
bu ve yollan hakkında bilgi vermektir. Vahyin isbat veya ret 
şeklinde bir ifadede bulunmadığı, aklen de kendisini isbat 
veya reddeden bir delilin olmadığı hususlarda sükut ederiz; 
bunu ne isbat ne de reddederiz. Varlığını bildiğimiz hususla- 
n isbat, olmadığını bildiğimiz hususları reddeder, isbat veya 
reddi konusunda bilgimiz olmayan hususlarda ise susanz. 
Allah daha iyi bilir. 

7. Naklin Bildirdiği Pek Çok Şey Akılla da Bilinir 

Yedinci kaide: Naklin delälet ettiği hususların pek çoğu 
akılla bilinebilir; Kur'än da, aklın istidläl yoluyla ulaştığı hu- 
susları açıklar, bunlara yönlendirir ve dikkat çeker. Allah 
Te'älä (Kitab'mda) pek çok yerde bu hususu ifade etmektedir. 
Nitekim O, kulları kendisini bulmaya sevk eden, O'nun zatı, 
birliği, kudreti, ilmi vb.ne dair işaret(ayef)leri, ayrıca peygam- 
berlerin peygamber oluşlan, ähiret hayatı ve bunun imkan da- 
hilinde bulunduğu hususundaki delilleri (Kitab'mda) serdet- 
miştir. Bütün bu hususlar iki açıdan dini (nitelikte)dir: 

Birincisi, din vaz' edicisinin (Şäri') bunları haber vermiş 
olmasıdır. 

İkincisi, bu hakikatlere kendileri vasıtasıyla ulaşılan aklı 

33 Allah'ın zatını insana veya sıfatlannı insanın sitatlarına benzeten ( teşbih ) fır- 
kalara genel olarak Müşebbihe ismi verilir. Birinci grııba dahil olanlar daha zi- 
yade Sebeiyye, Beynniyye, Mugıriyye, Mansüriyye, Hattäbiyye vb. gibi aşırı 
Şiı (Gulät) fırkalandır. Mukatil b. Süleyman el-Belhi (v. 150/767), Kehmes b. 
Hasen et-Temfmi (v. 139/756) gibi teşbıhçi hadısçiler ile Ebü Abdullah Mu- 
hammed b. Kerräm es-Sicistänı'nin (v. 255/869) taraftarlan olan Kerramiyye 
fırkası ise ikinci gruba ömek teşkil eder. 
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delilleri dile getirmesidir. Başka yerlerde geniş biçimde açık- 
landığı üzere Kur'än'da verilen misaller, aklı mikyaslardır. 

(Söz konusu hususlar) akıila da bilinmesi yönünden ise 
aklı (nitelikte)dir. Kelämcılardan pek çoğu ancak akıila bili- 
neceğine inandıklan için bunlara "aklı esaslar" adını verirler. 
Nakil, doğru olanın (peygamber) haber vermesinden ibaret- 
tir. Doğru olan peygamberin verdiği haberin doğru olduğu 
ise ancak bu esasların akıila bilinmesinden sonra bilinebilir. 

(Kelämcılar), peygamberliğin isbatının dayandığı esaslar 
konusunda ise ihtiläfa düşmüşlerdir. Bunlardan bir grup, ak- 
lın güzel veya çirkin görmesinin ( tahsın ve takbih ) bu esaslar 
arasında olduğunu, bu olmadan peygamberliğin isbatının 
mümkün olmadığını ileri sürer ve kaderin inkarını aklm red- 
dettiği hususlardan biri olarak görür. 

Bir başka grubun iddiası ise şudur: Älemin hudüsu (sonra- 
dan yaratılmış olması) bu esaslardandır. Yaratıcı'nm (varlığı- 
nı) bilmek ancak älemin sonradan yaratılmışlığımn isbatı, 
onun hudüsunun isbatı cisimlerin hudüsunun, cisimlerin hu- 
düsu da ya sıfatlann ya da cisimle kaim olan fiillerin yaratıl- 
mışlığmm isbatı ile mümkündür. Bunlar, Allah'ın fiilleri ve si- 
tatlarının reddini, peygamberliğin isbatının ancak kendisi va- 
sıtasıyla mümkün olduğu esaslardan biri olarak değerlendirir- 
ler. Kitap ve Sünnet'ten görüşlerinin aksi istikamette bir delil 
getirilmesini de kabul etmezler; zira onlara göre -asıl duru- 
munda olan- akıl nakille çelişki arz etmektedir ve naklin önü- 
ne geçirilmesi gerekir. Bu durumda nakil ise ya te'vil edilir ya 
da (nazar-ı itibara alınmaksızın) olduğu gibi bırakılır. Aslma 
bakılırsa bu kimseler, az önce zikredilen sebeple, Kitap ve Sün- 
net'ten görüşlerine uyğun deliller getirilmesini de kabul et- 
mezler. Bunlar, birkaç yönden hataya düşmektedirler: 

a. Naklin yalnızca haber yoluyla (delil) olduğunu zannet- 
meleri. Oysa durum böyle değildir. Biläkis Kur'än, -kendileri 
vasıtasıyla dini hususlarm bilindiği- ve önde gelen kelämcı- 
larda benzerine rastlanmayan bir takım aklı deliller ortaya 
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koymaktadır. Binaenaleyh, bu hususlar dim-aklı hususlar 
vasfını kazanmaktadır. 

b. Peygamberin doğruluğunun ancak kendi takip ettikle- 
ri usül ile bilineceğini düşünmeleri. Peygamberin doğruluğu- 
nun tespitini kendi usüllerine mahsus kılmaları yönüyle ke- 
sinlikle hatalıdırlar; zira başka yerlerde geniş biçimde açık- 
landığı üzere peygamberin doğruluğunu bilmenin pek çok 
yolu vardır. 

c. Takip ettikleri yolun doğru olduğunu zannetmeleri. 
Oysa bazen bu usül yanlış olabilmektedir. 

d. Nakle itirazda bulunduklan şeylerin akılla bilinen hu- 
suslar olduğunu zannetmeleri ki bu hususta da hata içinde- 
dirler. Zira bu hususlar sıhhatli bir ölçüye vurulduğunda, 
bunlarm akılla bilinen meselelerden değil (gayba ait) biline- 
mez hususlardan olduğu görülür. Bu konuda başka yerler- 
de geniş açıklama yapılmıştır. Burada kastedilen ise şudur: 
"Allah'm sıfatlan" arasında meselä O'nun alim (bilen), kä- 
dir (kudret sahibi), hayy (diri) olmasının bilindigi gibi akıl- 
la bilinebilecek olanlar vardır. Nitekim Allah Te'älä'nın "Ya- 
ratan bilmez mi (Mülk 67/14)" ifadesi de buna işaret etmek- 
tedir. 

Sıfatlan isbat eden (bunlarm varlığını kabul eden) kelämcı- 
lar, Allah'm hayy, alim, kadır, mürid olduğunun, aynı zaman- 
da sem', basar ve keläm ve hattä mahabbet, nza ve gazap (sıfat- 
lannm) varlığının tahkik ehlince akılla bilineceği konusunda it- 
tifak etmişlerdir. Allah'm yaratılmışlann üstünde ve onlardan 
ayn oluşu da, Ahmed b. Hanbel, Abdülälı el-Mekkı 34 , Abdul- 


34 Siyer ve taba ka t kitaplannda Abdülälı el-Mekkı ismine rastlayamadık. Kana- 
atimizce sözü edilen, Ebü'l-Hasen Abdülazız b. Yahyä b. Abdülaziz b. Müs- 
lim b. Meymun el-Kinäm el-Mekki (v. 240/854) olmalıdır. Esasen fakıh olan 
bu zät, İmam ŞafiTnin (v. 204/820) öğrencisi, Mihne döneminde Ahmed b. 
Hanbel'in (v. 241/855) yakın destekçisi ve İbn Külläb'm (v. 240/854) çağda- 
şıdır. Mu'tezile'ye karşı mücadele vermiştir. Halife Me'mün'un sarayında 
Bişr b. Ğıyäs el-Merisı ile bir münazarada bulunmuş ve O'nun halku'I-Kur'än 
konusundaki görüşlerini red sadedinde el-Hayde ve'l-i'tizär fi'r-redd 'alä men 
käle bi halki'l-Kur'än isimli eseri yazmıştır. 




tsim ve Sıfatlar Balısine Hätime 


lah b. Sa 'ıd b. Külläb ve diger bazı imamların ortaya koyduğu 
gibi akılla ispat edilebilir. 

Aynı şekilde Allah' m görülmesinin mümkün oluşu da 
akılla ispat edilebilir. Ancak bazılan, var olan her şeyin gö- 
rülmesinin mümkün oluşundan hareketle bunu ispat eder- 
ken, diğer bazılan da kendi başına kaim olan her şeyin görü- 
lebileceğini temel alarak ispat yoluna gider, ki bu yol diğeri- 
ne göre daha sağlıklı görünmektedir. 

Allah'm görülmesinin mümkün oluşu, hu iki yol dışında 
(varlığın) kabulü ve reddi şeklindeki ayırımla da ispat edile- 
bilir. Nitekim denir ki: Görülmek esas itibariyle var olmaya 
bağlı bir husustur. Temelde var olmaya bağlı olan bir husus- 
ta da, vacib ve kadım olan varlık, mümkin ve muhdes olan 
varlıktan daha önceliklidir. Bu meseleler üzerinde başka yer- 
lerde geniş biçimde durulmuştur. Burada ise anlatmak istedi- 
gimiz şudur: 

İmamlar ve onları ta kip eden Ehl-i Sünnet kelä mcılarının 
bu konuda izlediği metodlardan birisi şudur: Şayet Allah 
Te'älä birbirinin ziddi olan iki sıfattan biri ile muttasıf değil- 
se, diğer sıfatı taşıması gerekir. Binaenaleyh "həyat" ile mut- 
tasıf değilse "ölüm" sıfatını taşımalı, "kudret" ile tavsıf edil- 
miyorsa "acz" ile nitelenmelidir. "Sem', basar ve keläm" sı- 
fatlarma sahip değilse, sağırlık, körlük ve dilsizlikle vasıflan- 
malıdır. Äym şekilde, älemden ayrı olmakla vasıflanmıyor- 
sa, onun içinde olur. Birbirine zıt olan iki sıfattan birinin Al- 
lah'ta bulunmaması, digerinin varlığını gerekli kılar. Bu, ya- 
ratılmış varlıklar arasında kamil olanların bile münezzeh ol- 
duğu bir eksiklik sıfatıdır. Yaratıcı'mn bundan tenzıh edil- 
mesi çok daha önceliklidir. 

Bu yol, "bunlar yaratılmış (varlığın) kendisiyle vasıflan- 
dığı kemal sıfatlandır, Yaratıcı ise bunlarla vasıflanmaya da- 
ha läyıktır" görüşümüzden farklıdır. Zira bizzat kemal sıfat- 
larını isbat etme yolu, bunların zıtlarmı reddetmek suretiyle 
isbat yolundan farklıdır. 


97 



Tevhid Risälesi 


Sıfatları inkar edenlerden bir grup, bu (isbat) yoluna meş- 
hur bir itirazda bulunmuş ve insanların zihninde karışıklığa 
sebep olmuşlardır. Öyle ki, sıfatları isbat edenlerden pek ço- 
ğu bunun doğru olduğunu zanneder hale gelmiş ve kelämcı- 
lardan bir kısmında görüldüğü gibi (sıfatları) isbat gayreti za- 
yıflamıştır. Halbuki bu. Batmı Karmatıler ve onların Cehmiy- 
ye gibi benzerlerinin görüşüdür. Onlar demişlerdir ki: 

Allah'ın, diri olmakla birlikte, sem', basar, keläm gibi sı- 
fatlarla muttasıf olmadığını söylemek, bunlann mukabili 
olan sıfatları taşıdığı anlamına gelir. 

Bu meselenin anlaşılması, birbirine mukabil olan şeylerin 
aslmm ve kısımlannm açıklanmasma bağlıdır. Binaenaleyh 
deriz ki: 

Birbirine mukabil olan iki şey, bir şeyde aynı yönden bir 
araya gelemez. Meselä birbirine mukabil iki (ifadenin) aynı 
anda ikisinin de doğru veya ikisinin de yalan olması müm- 
kün değildir; (bir hüküm) ancak birbirine mukabil iki taraf- 
tan biri için geçerlidir. Çünkü bunlar selb ve ıcäb (olumlama 
ve olumsuzlama) karşıtlığıyla birbirinin mukabilidir; bu ise 
bir zıtlık mütekabiliyetidir. Zıtlık ise, iki önermenin, duru- 
mun özü gereği her ikisi de doğru veya her ikisi de yalan ola- 
mayacak biçimde, selb-ıcäb suretiyle birbirinden farklı olma- 
sıdır. "Zeyd hayvandır" ve "Zeyd hayvan değildir" önerme- 
leri gibi. 

Birbirine mukabil olan iki hususun, aynı anda her ikisinin 
de doğru veya yalan olmasının imkansızlığının bir özelliği 
de, bu iki taraf arasında bir bağ bulunmaması ve iki taraftan 
herhangi biri bir yöniiyle değişip de bu suretle her iki tarafın 
aynı anda doğru veya yalan hale gelmesinin imkansız oluşu- 
dur. Zira bir varlığın bizätihı vacib veya bizätihi mümkin ol- 
ması (özelliği) bir arada bulunmaz ve bu iki özelliğin birden 
aynı anda varlıkta bulunmaması da söz konusu olamaz. 

İmdi, "ikisi bir arada bulunmayan ve aynı anda ikisinin 
birden yokluğu söz konusu olmayan iki zıt husus" ayırımı 
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esas alınırsa, -bu iki husus, bir arada bulunamayan ve ауш 
anda ikisinin de yokluğu söz konusu olmayan hususlar oldu- 
ğu ve aralanndaki karşıtlık bir selb ve ıcäb (kabul ve red) kar- 
şıtlığı olmadığı için- mezkür iki husustan birini bırakıp diğe- 
ri hakkında kabul veya red hükmü verilemez. Bu durumda 
da, bir arada bulunamayan ama aynı anda ikisinin birden 
yokluğu da söz konusu olmayan iki vasif veya hususun var- 
lığı kabul edilmiş olur. Buna göre bu, dört kısmın dışmda ka- 
lan bir şeydir. 

Meselä, ölüme varlık anlamı veren bir kimse, "bir şey ya 
diri ya da ölüdür" derse, bu sözü bu kabıldendir. İlim ve bil- 
gisizlik, sağırlık, dilsizlik vb. hususlar da bunun gibidir. 

ikinci vecih, böyle bir ayırımın kısımlarının birbirinin içi- 
ne girdiğinin söylenmesidir. Zira adem ve meleke (yok olma 
ve var olma), selb ve ıcäbın (red ve kabulün) kapsamma gir- 
mektedir ve sonuçta onun bir türü demektir. Mütezäyif 35 iki 
husus da birbirine zıt olan şey ler kapsamındadır ve (sonuç 
itibariyle) bir nevi_zıthğı ifade eder. 

Şayet, (muhatap) "ben selb ve ıcäbı kastediyorum; bunlar 
da adem ve meleke kapsamma girmez. Bu, herhangi bir şey 
hakkında, taşımaya elverişli olmadığı bir hususu reddetmek- 
tir" der ve taraflardan herhangi birisinin değişime uğraması- 
nın imkansızlığını bunun özelliklerinden birisi olarak değer- 
lendirirse, ona şöyle denir: 

Sana verilecek iki cevap vardır: 

1. Söylediğin şey, sonuç olarak reddin iki tür olduğu an- 
lamına gelir. Birincisi, bir şeyin vasıflanması mümkün olan 
hususun reddedilmesi, ikincisi ise bir şeyin vasıflanması 
mümkün olmayan bir hususun reddedilmesidir. Bu durum- 
da denir ki, birincisi bir şeyin vasıflanması mümkün olan, fa- 
kat vacib olmayan hususun reddedilmesi, ikincisi ise bir şe- 


35 Mütezäyif, birbiriyle karşıiıkJı ilintisi bulunan ve bu ilinti her birinin konu- 
mu/vasfı için sebep teşkil eden karşıtlar anlamına gelmektedir. Babalık-oğul- 
luk gibi. 
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yin vasıflanması vacib olan hususun isbat (varlığının kabul) 
edilmesidir. Dolayısıyla bununla kastedilen, mümteni' (im- 
kansız) olan hususun red ve vacib olan hususun isbatı de- 
mektir. Meselä "Zeyd canlıdır" sözü vacib olan hususun isba- 
tı, "Zeyd taş değildir" sözü de mümteni' olan hususun reddi- 
dir. Buna göre varlık veya yokluk vasfını taşımaya elverişli 
mümkinler -"üçgen ya vardır ya yoktur" sözü gibi- adem ve 
meleke (yok veya var olma) kapsamına girer ki durum böyle 
değildir. Zira bu kısımda, tek bir vasıflanan varlık, birbirinin 
mukabili olan iki vasfı da taşımamaktadır; oysa mümkin olan 
bir şey ya var ya da yok olmalıdır. 

Yine buna göre -Allah'ın tüm sıfatları vacib olmakla bir- 
likte- "O ya hayy, alım, semı', basır ve mütekellimdir ya da 
değildir" denildiğinde bu, "O ya mevcuttur ya da değildir" 
sözü gibi olur. Bunlar selb ve ıcäb suretiyle birbirinin karşıtı- 
dır; diğerleri de buna benzer hale gelir ki bununla da maksat 
hasil olur. 

Şayet "bu sıfatları taşımasmm mümkün olduğu bilinme- 
den bu doğru olmaz" denilirse, (denir ki): Bu ikisi yalmzca 
'canlı' kelimesi gibi var olması da var olmaması da mümkün 
olan hususlarda müşterektirier. Allah Te'älä'ya gelince, 
O'nun sıfatlannm var olduğu kabul edildiği takdirde, bunlar 
zorunlu olarak vacib sıfatlardır. Dolayısıyla, akıl sahiplerinin 
ittifak ettiği üzere, Allah Te'älä'nm, bu sıfatların hem var ol- 
ması hem de yok olmasıyla vasıflanması mümkün değildir. 
Çünkii bu, Allah'ın bazen diri bazen ölü, bazen sağır bazen 
işitici olmasını gerektirir ki bu da O'nun eksikliklerle vasıf- 
lanmasını gerekli kılar. (Allah'ın) eksikliklerle vasıflanması 
ise kesinlikle reddedilir. Bu sıfatları reddeden ve Allah'ın bu 
eksiklik sıfatlannı taşımasının mümkün olmadığım zannede- 
rek, sıfatların reddinin bir eksiklik teşkil etmediğini söyleyen 
kimse açısmdan ise durum farklıdır. 

Sıfatlara inanan kimsenin, Allah'ın bu sıfatları taşıması 
mümkün olmakla birlikte bunları reddetmenin bir eksiklik 
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olmadığım ileri sürmesi muhaldir. Zira bunun yanlışlığı zo- 
runlu olarak bilinmektedir. 

Yine bu kimseye denilir ki: Selb ve ıcäb karşıtlığı olması 
için iki tarafın da (varlığı ve yokluğunun) mümkün olduğu- 
nun bilinmesini şart koşarsan, "väcibü'l-vücüd (varlığı zo- 
runlu olan) ya vardır ya yoktur; mümteni'u'l-vücüd (varlığı 
imkansız olan) ya vardır ya yoktur" diyemezsin. Çünkü bu- 
rada iki taraftan birinin var olduğu, digerinin ise var olması- 
nın imkansızlığı bilinmektedir. Bir tarafın (varlığı ve yoklu- 
ğunun) mümkün olduğunun bilinmesini şart koşarsan, o tak- 
dirde "(Allah) diridir veya değildir; O işitici ve görücüdür ve- 
ya değildir" demen mümkün olur. Zira ancak nefiy mümkün 
ise taksim doğru olur; nefiy imkansız ise isbat zorunlu de- 
mektir ki bu durumdamaksat hasil olmaktadır. 

Şayet "bu (söylenenler), bu te'vilin selb ve ıcäba mukabil 
olduğu anlamına gelmektedir ki biz de itirazda sözü geçtiği 
üzere bunu kabul ediyoruz. Fakat bununla kastedilen, 'Allah 
ya semı'dir veya değildir, ya basırdir veya değildir; karşı ta- 
raf nefyi tercih etmektedir" denirse, cevaben denir ki: Bu tak- 
dirde isbat edilen husus vacib, reddedilen ise mümteni'dir. 
Bu sıfatlar Allah için ya vacib ya da mümteni'dir. Mümteni' 
olduğunu söylemek imkansızdır, çünkü buna dair herhangi 
bir delil mevcut değildir. Bilakis denilebilir ki: Mümteni' 
oluşun imkansızlığını zorunlu olarak biliyoruz. Bunun 
mümteni' oluşuna, ancak sıfatların asimin iptali konusunda 
dayanak gosterilen şey delil getirilebilir. Bunun yanlışlığı ise 
bilinmektedir. O halde bu sıfatların Allah için vacib olduğu- 
nu söylemek zorunludur. 

Bilinmelidir ki, burada zikredilenler, Allah'm kemal sitat- 
larının isbatı konusunda başlı başına bir metod olarak görü- 
lebilir. Şöyle ki, bu sıfatlar Allah hakkmda ya vacib ya da 
mümteni'dir; ikinci ihtimal bätıl olduğuna göre birincinin 
doğru olduğu ortaya çıkar. Zira Allah'm, bu sıfatları taşıma- 
ya kabil il^pn bunlarla muttasıf olmaması, O'nun miimkin bir 
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(varlık) olmasım gerektirir; Allah' m mümkin olması ise im- 
kan ve ihtimal dişidir. Bu zikrettiklerimiz, bu yolu takip eden 
kelämcılar nezdinde meşhur bir (isbat) yoludur. 

2. İkinci cevap ise şudur: Buna göre, "Zeyd ya akıllıdır 
ya değildir; ya alimdir ya değildir; ya diridir ya değildir; ya 
konuşandır ya değildir vs." sözlerinde olduğu gibi kendisi- 
ni taşımaya kabil olan bir şeyden bir sıfatın nefyedilmesi, 
selb ve ıcäb karşıtlığı kapsamında değildir. Bunun, zorunlu 
olarak bilinen hususlara, akıl sahiplerinin üzerinde ittifak 
ettiği hakikatlere ve mantık ilminde zikredilen (ilkelere) ay- 
kırı olduğu da bilinmektedir. Ayrıca bu gibi hükümlerin, bi- 
risinin doğru olması digerinin yanlış olmasını gerekli kıla- 
cak tarzda selb ve ıcäb açısından bir tenakuz teşkil ettikleri 
de malümdur. Dolayısıyla ikisi aynı anda doğru veya yanlış 
olamazlar. Işte bu çelişki (tenakuz) şartları bu hususlarda 
mevcuttur. 

(Söylediklerinin) farklı olduğu hususunda nihaı olarak 
şunu diyebilirler: '"O ya görendir ya değildir' dediğimizde 
bu, ıcäb ve.selb (kabul ve red) olur; 'O ya görendir ya kör- 
dür' dediğimizde ise bu, meleke ve adem (söz konusu sıfat- 
Iann varlığı ve yokluğu) olur." Bu söyledikleri bir kelime 
oyunundan ibarettir, zira her ikisinde de çıkan manä aynı- 
dır. Bu şekilde bunun bir tür selb ve ıcäb karşıtlığı olduğu 
anlaşılır. Bu ise, onların selb ve ıcäb karşıtlığını tanımla rken 
kullandıklan "iki taraftan birinin diğerine dönüşmesinin 
imkansızlığı" ifadesini çürütmektedir. Zira, meselä "kör- 
Iük" läfzmın kullammında görüldüğü gibi burada dönüşme 
mümkündür. 

Üçüncü vecih, alternatifi olmayan taksim için, birbirinin 
mukabili olan iki şey selb ve ıcäb yönünden ya birbirinden 
farklı olurlar ya da olmazlar ki bu durumda her ikisi de ıcäb 
veya selb ifade eder, denilmesidir. 

Bunların birincisi, birbirinin ziddi olan, birbiriyle çelişen 
iki hususu ifade eder. 
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ikincisi ise, bir mahallin her iki husustan da halı olması- 
nın mümkün olması ya da olmamasıdır. Bunların da ilki si- 
yah ve beyaz gibi birbirine zıt iki husustur. İkincisi ise, vücüb 
ve imkan, hudüs ve kıdem, kendi başına veya başka bir şey- 
le kaim olma, aynlık veya bir aradalık vs. gibi her ikisi de var- 
lık ifade etseler bile birbirine zıt (çelişik) iki durumu ifade 
eder. 

Hayat, ölüm, sağırlık, dilsizlik ve işitme gibi sıfatlarm, 
mcvsüfta (birbirine zıt olan söz konusu iki sıfattan hiçbiri bu- 
lunmadığında), -siyah veya beyaz olmayan şeyin kırmızı ola- 
bildiği gibi- (mevsüfun) bu ikisi arasında üçüncü bir sıfata sa- 
hip olabileceği vasıflardan olmadığı bilinmektedir. Dolayı- 
sıyla mevsüf söz konusu sıfatlardan birini muhakkak taşıma- 
lıdır; birisi yok ise digerinin varlığı sabit olur. 

Dördüncü vecih: Hayat, ilim, kudret, keläm vb. ile vasıf- 
lanmaya elverişli olmayan varlık, bu sıfatlan taşıması müm- 
kün olup da kendisinde bunların herhangi biri bulunmayan 
varlıktan daha eksiklidir. Bu sebeple taş ve benzeri şeyler, 
kör olan canlı varlıktan daha eksiklidir. Şu halde, Allah 
Te'älä bu sıfatlan taşımaya elverişli iken kendisinden bu sı- 
fatların nefyedilmesinden münezzeh ise, bu sıfatlan taşıması- 
nın imkansız oluşunun reddedilmesi çok daha elzem ve ön- 
celiklidir. Zira, O'nun bu sıfatlan taşımaya elverişli olduğu- 
nun kabulü halinde, birbirinin mukabili olan hususlarm 
O'ndan nefyedilmesi imkansızdır. Allah'm eksiklik sıfatlarıy- 
la vasıflanması da mümkün değildir. Buna binaen O'nun ke- 
mal sıfatlanyla vasıflanması vacib olur. 

Allah'm bu sıfatlan taşımaya elverişli olmadığının kabu- 
lü halinde ise, O ne kemal sıfatlanyla ne de eksiklik sıfatlarıy- 
la vasıflanabilir. Bu ise diğerinden daha ziyade imkänsızlık 
ifade eder. Dolayısıyla Allah'm bu sıfatlarla vasıflanmasının 
mümkün olduğu ve bu sıfatlann O'nun için vacib olduğu hu- 
susu kesinlik kazanır. Zaten anlatdmak istenen de budur ve 
bu gayet isabetli bir hükümdür. 
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Beşinci vecih şöyle denilmesidir: Siz adem ve meleke kar- 
şıtlığım, "var olmak"la vasıflanması mümkün olan hususlar- 
la ilgili gördünüz. Mümkün olma ile görünür älemdeki imka- 
nı (imkän-ı häricı) -ki bu, bir şeyin görünür älemde var olu- 
şunun bilinmesi demektir- kastediyorsamz, bu iki yönden 
yanlıştır: 

Birincisi, bu takdirde cansız varlıklann "ne diri ne de 
ölü", "ne konuşan ne de konuşmayan" olmakla vasıflanması 
gerekir ki, sizin görüşünüz budur. -Maamäfih bu tamamen 
dil ile aläkalı bir husustur.- Eğer öyle değilse, bu cansız var- 
lıkları ölüm ve konuşmamakla nitelemiş olursunuz ki Kur'än 
da bunu ifade etmektedir. Allah Te'älä şöyle buyurmaktadır: 
"Allah'ı bırakıp da taptıkları (putlar), hiçbir şey yaratamaz- 
lar. Çünkü onlar kendileri yaratılmışlardır. Onlar diriler de- 
ğil ölülerdir. Ne zaman diriltileceklerini de bilmezler. (Nahl 
16/20-21)". Bu äyetler "putlar" hakkındadır. Bunlar ise can- 
sız varlıklardandır ve ölü olmakla nitelenmişlerdir. Nitekim 
Araplar da yeryüzünü ölüler ve diriler olmak üzere iki kısma 
ayırırlar. 

Dilciler, ölümün, diri olmanm ziddi olduğunu söylemiş- 
lerdir. Nitekim denir ki: "Ölüleri al, fakat dirileri alma"; yani 
tarlaları ve evleri al, fakat köle ve hayvanları alma. Yine de- 
mişlerdir ki: "Ölüler, cam olmayan şeylerdir". 

Şayet, toprağm ihya ve imar edilmesi anlammdaki "ha- 
yat"a bağlı olarak bunlara "ölü" denmiştir, denirse şu cevap 
verilir: Bu, hayatm, canlı varlıklarm bayatından daha geniş 
bir anlamı olmasını ve ekilip biçilmeye ve imar edilmeye el- 
verişli olması halinde cansız varlıklarm da hayat ile vasıflan- 
masını gerektirir. 

Dilsizlik de konuşmanın ziddidir. Araplar, "kapta ses çı- 
karmayan katılaşmış, kesümiş süt" anlamında "dilsiz süt", 
"gök gürlemesi, şimşek çakması olmayan" anlamında "dilsiz 
bulut", "gönderde sesi sedası duyulmayan sancak" anlamın- 
da "dilsiz sancak" derler. Aynı şekilde "dilsiz ordu" denir ve 
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Ebü Ubeyde'nin 36 belirttiği gibi, bununla zırhlarının çokluğu 
sebebiyle sesi duyulmayan ordu kastedilir. 

Sessizlik ve süküt ise dilsiz olmaktan farklıdır. Konuşma 
yetisine sahip kimse konuşmadığı zaman sessizlik ve süküt ile 
vasıflanır. Bundan farklı olarak dilsizlik ise konuşmaktan aciz 
olmaktır. Maamäfih Araplar '"Onun ne susanı (samit) ne konu- 
şanı (nätık) vardır" derler. "Susan", altm ve gümüş, "konu- 
şan" ise deve ve koyun anlamındadır. Nitekim süt için "samit" 
denildiğindc kesilmiş süt kastedilir. (Kelime olarak "konuşma- 
yan, sessiz" anlamına gelen) "samüt" ise sesi duyulmayan zırh 
demektir. Konuşmayan ve tabiatı gereği konuşması imkan da- 
hilinde bulunmayan hayvana, "dilsiz hayvan (*u**iıb )" denir. 
Hz. Peygamber'in, "Hayvan(ın sebep olduğu mağduriyet) he- 
derdir ( M )" 37 sözü de bu kabıldendir. 

"Körlük" için de benzer kullanımlar söz konusudur. 
Araplar, dalğa taşıdığı çer çöp ve cürufu kenara attığı zaman 
"dalğa köreldi" derler. "tki kör" ise sel ve kudurmuş deve an- 
lamına gelir. 38 Bir durum karmaşık, anlaşılmaz hale geldiğin- 
de "vaziyet körleşti" denir. Allah Te'älä'mn "Işte o gün onla- 
ra bütün haberler körleşmiştir (delilleri tükenmiş, söyleyecek 
sözleri kalmamıştır); onlar birbirlerine de soramayacaklardır 
(Kasas 28/66)" kavli de bu kabıldendir. 


36 Ebü Ubeyde Ma'mer b. Müsennä et-Teymı (110-208 veya 210 / 728-823 veya 
825); Yahudi bir aileye mensup, Teym kabilesinin azadlılarmdan bir dil ve 
nahiv alimidir. Häriciler'in Sufriyye fırkasına mensuptur. Cähız, O'nun tüm 
ilimlere hakkıyla väkıf olduğunu ifade eder. 

37 Sahibi tarafmdan bağlanan veya bir yere kapatılan hayvanın, kurtulup bir za- 
rara, yaralanma veya ölüme sebebiyet vermesi halinde hayvan sahibinin di- 
yetle yükümlü olmadığını ifade edcn hadisin tam metni şu şekildedir: Hay- 
van(ın sebep olduğu mağduriyet) hederdir. Maden(in sebep olduğu magdu- 
riyet) hederdir. Defineye humus (beşte bir nispetinde zekät) vardır."; bk. Bu- 
häri, "Zekät", 66; "Şirb", 3; "Diyät", 28, 39; Müslim, "Hudüd", 45; Muvatta', 
"Zekät", 9; Tirmizı, "Zekät", 16; "Ahkäm", 37; Ebü Dävüd, "Imäret", 40; Ne- 
sä'i, "Zekät", 28; İbn Mäce, "Diyät", 27. 

38 Sözlüklerde, sel ve kudurmuş deve ya da sel ve yanğın için "iki kör" tabiri kul- 
lanılmaktadır. Bunların, kontrol edilemez ve ne yapaeaklan kestirilemez olma- 
ları yönüyle nereye gittiğini bilmeyen köre benzetildiği ifade edilmektedir. 
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Bu örneklerden bir kısmı için, -meselä ses gibi- varlığın 
taşıması mümkün olan bir sıfatın yokluğunu ifade ettiği söy- 
lenebilir; ama (bunlar arasında) "pufların ölü olması" gibi 
varlığın vasıflanması söz konusu olmayan sıfatlar da vardır. 

İkincisi: Cansızların da bu sıfatlarla vasıflanması müm- 
kündür. Nitekim Allah Te'älä, Hz. Musa'nm asasını, ipleri ve 
asalan yutan bir yılan haline getirmesinde olduğu gibi, can- 
sız varlıklarda canlılık yaratmaya kädirdir. Adetullah açısın- 
dan bu mümkün olduğuna göre, tevatür yoluyla da bilinen 
hususlardan biri haline gelir. Siz de pek çok yerde bunu ka- 
bul etmektesiniz. Cansız varlıklarm hayat ve hayata bağlı hu- 
suslarla vasıflanması mümkün ise, tüm varlıklarm da bunlar- 
la vasıflanmasmın mümkün olduğu ortaya çıkar. Şu halde, 
mümkün olma ile zihnı imkanı -yani imkansız oluşuna dair 
bir bilginin bulunmamasmı- kastetseniz bile, Yaratıcı hakkm- 
da bu evleviyetle mümkündür. Allah Te'älä hakkmda bu ge- 
çerlidir, çünkü O'nun sem', basar ve keläm ile vasıflanması- 
nın imkansız oluşu hakkmda bir bilgi söz konusu değildir. 

Altıncı vecih şöyle denilmesidir: Diyelim ki dış älemdeki 
imkanın (imkän-ı häricı) bilinmesi gereklidir. Bir şeyin bir 
vasfı taşımasınm mümkün olması, bazen bu vasfm o şeyde 
bulunması, bazen o şeyin bir benzerinde bulunması, bazen 
de kendisinin bu vasfı taşıması ondan daha öncelikli olan bir 
başka şeyde bulunmasıyla bilinir. Hayat, ilim, kudret, sem', 
basar ve kelämın, yaratılmış varlıklarda bulunduğu ve bun- 
lar için mümkün olduğu da bilinmektedir. Allah'm bu vasıf- 
ları taşımasınm mümkün olması ise daha elzem ve öncelikli- 
dir, zira bunlar kemal sıfatlarıdır. Allah bu sıfatlarla vasıflan- 
maya elverişlidir. Bunların zıtlarıyla vasıflanması sebebiyle 
bu sıfatları taşımasa bile, bu sıfatlar Allah hakkmda mümkün 
sıfatlar konumundadır. 

Yedinci vecih şöyle denilmesidir: tster kör, sağır ve dilsiz 
olarak isimlendirilsin ve ister isimlendirilmesin, yalnızca bu 
sıfatları nefyetmek Allah'm zatı için bir eksikliktir. Bu zorun- 
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lu olarak bilinen bir husustur. Zira birisi işiten, gören, konu- 
şan, digeri ise böyle olmayan iki varlık farz ettiğimizde, bun- 
ların birincisi ikincisinden daha kamil ve eksiksiz olacaktır. 
Bu sebeple Allah Te'älä bu sıfatlara sahip olmayan şeylere ta- 
panları kmamış ve Ibrahim'in (a.s.) dilinden buyurmuştur ki: 
"Duymayan, görmeyen ve sana hiçbir fayda sağlamayan bir 
şeye niçin taparsın? (Meryem 19/42)". Yine Hz. İbrahim kıs- 
sasmda, "Hadi onlara sorun; eğer konuşuyorlarsa! dedi (En- 
biya 21/63)"; "İbrahim: Peki, dedi yalvardığınızda onlar sizi 
işitiyorlar mı? Yahut size fayda ya da zarar verebiliyorlar mı? 
Şöyle cevap verdiler: Hayır, ama biz babalarımızı böyle yapar 
bulduk. İbrahim dedi ki: İyi ama, ister sizin, ister önceki ata- 
larınızın, neye taptığımzı (biraz olsun) düşündünüz mü? İyi 
bilin ki onlar benim düşmanımdır; ancak älemlerin Rabbi 
(benim dostumdur) (Şuarä 26/72-77)" buyurmuştur. 

Hz. Musa kıssasında buzağı hakkında da şöyle buyur- 
maktadır: "Görmediler mi ki o, onlarla ne konuşuyor ne de 
onlara yol gösteriyor. Onu (tanrı olarak) benimsediler ve za- 
limler oldular (A'räf 7/148)". 

Yine "Allah, şu iki kişiyi de misal verir: Onlardan biri dil- 
sizdir, hiçbir şey beceremez ve efendisinin üstüne bir yüktür. 
Onu nereye gönderse bir hayır getiremez. Şimdi, bu adamla, 
doğru yolda yürüyerek adaleti emreden kimse eşit olur mu? 
(Nahl 16/76)" buyurarak, dilsiz ve aciz olan kimse ile adale- 
ti emreden ve doğru yolda yürüyen kimseyi birbiriyle muka- 
yese etmektedir. 
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Fasıl 

ikinci esasa gelince -ki bu, şer' ve kadere toptan imam da 
içine alan ibadetlerde tevhıddir- bu konuda şunlan söyleriz: 

' Allah'm yaratma ve emrine iman etmek gereklidir. Bina- 
enaleyh, Allah'm her şeyin yaratıcısı, Rabbi ve Meliki oldu- 
ğuna, her şeye kädir olduğuna, O'nun dilediği her şeyin olup 
dilemediklerinin ise olmayacağına, kuvvet ve kudretin ancak 
O'na ait olduğuna, olacak şeyleri vuküuııdan önce bildiğine, 
her şeyi kader olarak takdir edip, dilediği şekilde yazdığına 
iman etmek vaciptirJNitekim Allah Te'älä "Bilmez misin ki, 
Allah, yerde ve gökte ne varsa bilir. Bu, bir kitapta (levh-i 
mahfüzda) mevcuttur. Bu (eşya ve olayların bilgisine sahip 
olmak) Allah için çok kolaydır (Hacc 22/70)", bir sahıh ha- 
di ste de Hz. Peygamber "Allah, yaratılmışlarm kaderini gök- 
leri ve yeri yaratmadan elli bin yıl önce, Arşı su üstünde iken 
takdir eylemiştir" 1 buyurmuşlardır. 

I. İslam 

Ailah'ın, ortak koşulmaksızm yalnızca kendisine ibadet 
edilmesini emrettiğine de iman etmek gerekir. Nitekim O, cin- 
leri ve insanları kendisine ibadet etmeleri için yaratmış, bu se- 

1 Müslim. "Kader", 16; Tirmizi, "Kader", 18; Ahmed b. Hanbel, II, 169. 
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beple peygamberler gönderip kitaplar indirmiştir. O' na ibadet 
etmek, O'na tam manäsıyla boyun eğme ve O'nu sevmeyi de 
zımnında barındırır; bu ise O'na (Hz. Peygamber'e) tam olarak 
itaati içine alır. Nitekim Allah Te'älä buyurmuştur ki: 

"Kim Resül'e itaat ederse Allah'a itaat etmiş olur (Nisä 
4/80)"; 

"Biz her peygamberi -Allah'm izniyle- ancak kendisine 
itaat edilmesi için gönderdik (Nisä 4/ 68)"; 

"De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyunuz ki Allah da 
sizi sevsin ve günahlarınızı bağışlasın (ÄI-i İmran 3/31)"; 

"Senden önce gönderdiğimiz elçilerimize (ümmetlerine) 
sor! Rahmän'dan başka tapılacak tanrılar (edinin diye) emret- 
miş miyiz? (Zuhruf 43/45)"; 

"Senden önce hiçbir resül göndermedik ki ona: 'Benden 
başka Iläh yoktur; şu halde bana kulluk edin diye vahyetmiş 
olmayalım (Enbiyä 21/25)"; 

"Dini ayakta tutun ve onda ayrılığa düşmeyin, diye 
Nuh'a tavsiye ettiğini, sana vahyettiğimizi, İbrahim'e, Mu- 
sa'ya ve tsa'ya tavsiye ettiğimizi Allah size de din kildi. Fakat 
kendilerini çağırdığın bu (din), Allah'a ortak koşanlara ağır 
geidi (Şürä 42/13)"; 

"Ey Peygamber! Temiz olan şeylerden yeyin; güzel işler 
yapın. Ben sizin yaptıklarınızı hakkıyla bilmekteyim. Şüphe- 
siz bu (insanlar) bir tek ümmet olarak sizin ümmetinizdir; 
ben de sizin Rabbiniz'im. Öyle ise benden sakinin (denildi) 
(Mü'minün 23/51-52)". 

Bu suretle, peygamberlere dini ayakta tutmayı ve onda 
ayrılığa düşmemeyi emretmiştir. Bu sebeple Hz. Peygamber 
bir sahıh hadıste "Biz peygamberler topluluğunun dini bir- 
dir. Nebıler baba bir anaları ayrı kardeşlerdir. Meryem'in oğ- 
luna insanların en yakmı benirn; zira benimle O'nun arasında 
başka peygamber yoktur" 2 buyurmuştur. 

2 Buhän, "Enbiyä", 48; Ahmed b. Hanbel, II, 406, 437. 
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[ Bu din, Allah'ın ne öncekilerden ne dq sonrakilerden, 
din olarak başkasını kabul etmediği islam Dini'dir. Zira tüm 
peygamberler tsläm Dini üzeredinj Allah T^e'älä, Hz. Nuh 
hakkında: / 

"Onlara Nuh'un haberini oku: Hani O kavmine demişti 
ki: 'Ey kavmim! Eğer benim (aranızda) durmam ve Allah'ın 
äyetlerini hatırlatmam size ağır geldi ise, ben yalnız Allah'a 
dayanıp güvenirim. Siz de ortaklarınızla beraber toplanıp ya- 
pacağınızı kararlaştırın. Sonra işiniz başınıza dert olmasın. 
Bundan sonra (vereceğiniz) hükmü, bana uygulaym ve bana 
mühlet de vermeyin. Eğer yüz çeviriyorsanız, zaten ben siz- 
den bir ücret istemedim. Benim ecrim Allah' tan başkasına ait 
değildir ve, bana Müslümanlar'dan olmam emrolundu (Yü- 
nus 10/71-72)"; 

Hz. İbrahim hakkında: 

"İbrahim'in dininden kendini bilmezlerden başka kim 
yüz çevirir? Andolsun ki, biz O'nu dünyada (elçi) seçtik, şüp- 
hesiz O, ahirette de iyilerdendir. Çünkü Rabbi O' na: Müslü- 
man ol, demiş, O da: Älemlerin Rabbi'ne boyun eğdim, de- 
mişti. Bunu ibrahim de kendi oğullarına vasiyet etti. Yakub 
da: Oğullarım! Allah sizin için bu dini (Isläm'ı) seçti. O halde 
sadece Müslümanlar olarak ölünüz (dedi) (Bakara 2/130- 
133)"; 

Hz. Musa hakkmda: 

"Musa dedi ki: Ey kavmim! Eğer Allah'a inandıy sanız ve 
O' na teslim olduy sanız sadece O' na güvenip dayanın (Yünus 
10/84)"; 

tsa'nın havärıleri hakkında "Hani havänlere: 'Bana ve 
peygamberime iman edin' diye ilham etmiştim. Onlar (da) 
'İman ettik, bizim Allah'a teslim olmuş kimseler (Müslü- 
manlar) olduğumuza sen de şahit ol' demişlerdi (Mäide 
5/111)"; 

Daha önce geçmiş peygamberler hakkında "Kendilerini 
(Allah'a) vermiş peygamberler onunla Yahudıler'e hükme- 
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derlerdi (Mäide 5/44)" buyurmuş ve Belkıs'ın da "Rabbim! 
Ben gerçekten kendime yazık etmişim. Süleyman'la beraber 
älemlerin Rabbi olan Allah'a teslim oldum (Neml 27/44)" de- 
diğini belirtmiştir. 

f Müslüman olmanın zımnmda, yalnızca Allah'a teslim ol- 
mak vardır. Hem Allah'a hem de O'ndan bir başkasma teslim 
olan kimse müşriktir, O' na teslim olmayan kimse ise O'na 
ibadet hususunda tekebbür göstermiştir. O'na ortak koşan ve 
ibadeti hususunda tekebbür gösteren kimse kafirdir. Yalnız- 
ca O'na teslim olmak, yalnızca O'na ibadet ve itaat etmeyi de 
içinde barındırır^ 

Işte Allah'm başka bir dini kabul etmediği İslam Dini 
budur. Bu, emrettiği her şeyi emrettiği zaman zarfmda yap- 
mak suretiyle itaat etmekle gerçekleşir. Dolayısıyla Allah 
önceleri Mescid-i Aksä'yı kıble edinmeyi emretmiş, daha 
sonra ise Käbe'yi kıble edinmemizi buyurmuşsa, bu her iki 
fiil de Allah emrettiği zaman zarfında İsläm'a dahildir. Bi- 
naenaleyh din, fiilin şeklı bir unsuru farklı olsa da -ki na- 
maz kılman yöndür- her iki fiilde de O'na itaat ve ibadet et- 
mektir. 

Aym şekilde, peygamberlerin şeriat, yol, yön ve ibadet şe- 
killeri değişse de bu, dinin tek olmasına engel değildir. Kaldı 
ki, bu (değişiklik) tek bir peygamberin şeriati içinde de müm- 
kündür. Allah Te'älä, peygamberlerin ilkinin sonuncusunu 
müjdelemesini ve ona iman etmesini, sonuncusunun da ilki- 
ni tasdık edip ona iman etmesini onların dininin bir parçası 
kılmıştır. Buyurmuştur ki: 

"Hani Allah, peygamberlerden: 'Ben size Kitap ve hikmet 
verdikten sonra nezdinizdekileri tasdik eden bir peygamber 
geldiğinde ona mutlaka inanıp yardım edeceksiniz' diye söz 
almış, 'Kabul ettiniz ve bu ahdimi yüklendiniz mi?' dediğin- 
de, 'Kabul ettik' cevabmı vermişler, bunun üzerine Allah: 'O 
halde şahit olun; ben de sizinle birlikte şahitlik edenlerdenim' 
buyurmuştu (Äl-i İmran 3/81)". 
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ibn Abbas da: "Allah hiçbir peygamber göndermemiştir 
ki, ondan, o hayatta iken Hz. Muhammed'i gönderirse O' na 
iman edip yardımda bulunacağına dair söz almış olmasın" 3 
demiştir. Allah, bu peygambere, kendileri hayatta iken Hz. 
Muhammed'i gönderirse O' na iman edip yardımda buluna- 
caklarına dair ümmetinden söz almasını da emretmiştir. Al- 
lah Te'älä "Sana da daha önceki kitabı doğrulamak ve onu 
korumak üzere hak olarak Kitab'ı (Kur'än'ı) gönderdik. Artık 
aralarında Allah'ın indirdiği ile hükmet; sana gel en gerçeği 
bırakıp da onların arzularına uyma. (Ey ümmetler!) Her biri- 
nize bir şeriat ve bir yol verdik (Mäide 5/48)" buyurarak bu 
peygamberlere imanı birbirine bağlı kılmıştır. Bunların birine 
iman edip diğerini inkar ettiğini söyleyen kimse kafir olur; zi- 
ra Allah Te'älä buyurmuştur ki: 

"Allah'ı ve peygamberlerini inkär edenler ve (inanma hu- 
susunda) Allah ile peygamberlerini birbirinden ayırmak iste- 
yip 'Bir kısmına iman ederiz ama bir kısmına inanmayız' di- 
yenler ve bunlar (iman ile küfür) arasında bir yol tutmak is- 
teyenler yok mu, işte gerçekten käfirler bunlardır (Nisä 
4/150-151)"; 

"... Yoksa siz Kitab'ın bir kısmına inanıp bir kısmmı inkär 
mı ediyorsunuz? Sizden öyle davrananlarm cezası dünya ha- 
yatmda ancak rüsvayhk, kıyamet gününde ise en şiddetli 
azaba itilmektir. Allah sizin yapmakta olduklarımzdan asla 
gafil değildir (Bakara 2/85)". 

Bize hitaben "Biz Allah'a ve bize indirilene; İbrahim, İs- 
mail, Ishak, Yakub ve esbäta indirilene. Musa ve İsa'ya veri- 
lenlerle Rableri tarafından diğer peygamberlere verilenlere, 
onlardan hiçbiri arasında fark gözetmeksizin inandık ve biz 
sadece Allah'a teslim olduk, deyin. Eğer onlar da sizin inan- 
dığınız gibi inanırlarsa doğru yolu bulmuş olurlar; dönerler- 
se mutlaka anlaşmazlık içine düşmüş olurlar. Onlara karşı 

3 Müslim, "tınän", 80; Nesä'ı, "Bey'at", 32; Tirmizı, "Zühd", 39. 
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Allah sana yeter. O işitendir, bilendir (Bakara 2/136-137)" 
buyurarak "Bunların tamamına iman ettik ve onlara teslim 
olduk" dememizi emretmiştir. 

Hz. Muhammed'in risaletinin ulaştığı, fakat O'nun getir- 
diği hususları tasdik etmeyen kimse, Müslüman veya 
mü'min olduğunu iddia etse de Müslüman veya mü'min ol- 
maz, biläkis kafir olur. Nitekim rivayet edilir ki, Allah Te'älä 
"Kim, Isläm'dan başka bir din ararsa, bilsin ki kendisinden 
(böyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan 
edenlerden olacaktır (Al-i imran 3/85)" äyetini indirdiğinde 
Yahudı ve Hristiyanlar "Öyleyse biz Müslüman'ız" demişler, 
bunun üzerine Allah "Yoluna gücü yetenlerin o evi haccet- 
mesi, Allah'ın insanlar üzerinde bir hakkıdır (Al-i imran 
3/97)" äyetini inzal etmiştir. Bunun üzerine onlar "Biz hac- 
cetmeyiz" deyince Allah Te'älä "Kim inkar ederse bilmelidir 
ki, Allah bütün älemlerden müstağnidir" buyurmuştur. Al- 
lah'a teslimiyet, O'nun kulları üzerindeki hakkı olan Käbe'ye 
haccı kabul etmeden gerçekleşmiş olmaz. Nitekim Hz. Pey- 
gamber de "islam beş husus üzerine bina edilmiştir: Al- 
lah'tan başka iläh bulunmadığma ve Muhammed'in O'nun 
Resülü olduğuna şehadet etmek, namaz kılmak, zekät ver- 
mek. Ramazan orucunu tutmak ve Käbe'yi haccetmek" 4 bu- 
yurmuştur. Buna binaen, Hz. Peygamber Arafat'ta vakfeye 
durduğu sırada Allah Te'älä "Bugün size dininizi ikmal et- 
tim, üzerinize nimetimi tamamladım ve sizin için din olarak 
Isläm'ı beğendim (Mäide 5/3)" äyetini inzal etmiştir. 

insanlar, Hz. Musa ve Hz. İsa'nın ümmetlerine mensup 
geçmiş kimselerin durumu hakkında ihtiläf etmişlerdir: On- 
lar Müslüman mıdır, yoksa değil midir? Bu läfzı bir ihtiläftır. 
Zira, Allah Te'älä'nm kendisiyle Hz. Muhammed'i peygam- 
ber olarak gönderdiği ve Kur'än şeriatini tezammun eden 
"özel" Isläm'a sadece Hz. Muhammed'in ümmeti mensup- 

4 Buhäri, "İman", 1, 2; "Tefsıru süre 2", 30; Müslim, "iman", 19, 22; Tir m izi, 
"İman", 3; NesäT, "İman", 13. 
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tur. Günümüzde tsläm mutlak olarak kullanıldığmda bunu 
içine alır. Allah'ın peygamber gönderdiği her şeriati kapsa- 
mına alan "genel" Isläm'a gelince, bu, peygamberlerden her- 
hangi birine täbi olan her ümmetin teslimiyetine şamildir. 

Mutlak olarak İsläm'm baş unsuru, Allah'tan başka iläh 
bulunmadığına şehadet etmektir ve tüm peygamberler bu 
esas üzere gönderilmiştir. Nitekim Allah Te'älä "Andolsun ki 
biz, 'Allah'a kulluk edin ve Täğut'tan sakinin' diye (emret- 
meleri için) her ümmete bir peygamber gönderdik (Nahl 

16/36)"; 

"Senden önce hiçbir resül göndermedik ki ona: 'Benden 
başka İläh yoktur; şu halde bana kulluk edin' diye vahyetmiş 
olmayalım (Enbiyä 21 /25)"; 

Hz. İbrahim hakkında: 

"Bir zaman İbrahim, babasına ve kavmine demişti ki: Ben 
sizin taptıklarımzdan uzağım. Bön yalnız beni yaratana tapa- 
rım. Çünkü O, beni doğru yola iletecektir. Bu sözü, ardından 
geleceklere devamlı bir miras olarak bıraktı ki, insanlar (onun 
dinine) dönsünler (Zuhruf 43/26-2 8)"; yine O'nun ağzından 
"İyi ama, ister sizin, ister önceki atalarınızın; neye taptığmızı 
(biraz olsun) düşündünüz mü? İyi bilin ki onlar benim düş- 
manımdır; ancak älemlerin Rabbi (benim dostumdur) (Şuarä 
26/75-77)"; 

"İbrahim'de ve O'nunla beraber olanlarda, sizin için ger- 
çekten güzel bir ömek vardır. Onlar kavimlerine demişlerdi 
ki: Biz sizden ve Allah'ı bırakıp taptıklarımzdan uzağız. Sizi 
tammıyoruz. Siz bir tek Allah'a inanmcaya kadar, sizinle bi- 
zim aramızda sürekli bir düşmanlık ve öfke belirmiştir 
(Mümtehine 60/4)" ve "Senden önce gönderdiğimiz elçileri- 
mize (ümmetlerine) sor! Rahmän'dan başka tapılacak tanrılar 
(edinin diye) emretmiş miyiz? (Zuhruf 43/45)" buyurmuştur. 

Yine Allah Te'älä Nuh, Hud, Salih ve diğer resüllerinin 
kavimlerine "Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan başka tanrı- 
nız yoktur" dediklerini ifade etmiştir. 
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Ashab-ı kehf hakkında: 

"... hakikaten onlar, Rableri'ne inanmış gençlerdi. Biz de 
onların hidayetini arttırdık. Onların kalplerini metın kildik. 
O yiğitler (o yerin hükümdarı karşısında) ayağa kalkarak de- 
diler ki: Bizim Rabbimiz, göklerin ve yerin Rabbi'dir. Biz, 
O'ndan başkasına tanrı demeyiz. Yoksa saçma sapan konuş- 
muş oluruz. Şu bizim kavmimiz Allah'tan başka tanrılar 
edindiler. Bari bu tanrılar konusunda açık bir delil getirseler. 
(Ne mümkün!) Öyle ise Allah hakkinda yalan uydurandan 
daha zalimi var mı? (Kehf 18/13-15)" buyurmuştur. 

"Allah kendisine ortak koşulmasmı asla bağışlamaz; 
bundan başkasım (günahları) dilediği kimse için bağışlar 
(Nisä 4/ 48)" buyurarak, bunu Kitab'ında iki ayrı yerde zik- 
retmiştir. 

Kitab'ında, melekleri O'na ortak koşmayı, peygamberleri 
ortak koşmayı, yıldızlan ortak koşmayı, putları ortak koşma- 
yı anlatarak, Hristiyanlar hakkinda: 

"(Yahudıler) Allah'ı bırakıp bilginlerini (hahamlarını); 
(Hristiyanlar da) rahiplerini ve Meryem oğlu Mesıh'i (İsa) 
rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek iläha kulluk etme- 
leri emrolundu. O'ndan başka tanrı yoktur. O, bunların ortak 
koştukları şeylerden uzaktır (Tevbe 9/31)"; 

"Allah: Ey Meryem oğlu İsa! İnsanlara 'Beni ve anamı, Al- 
lah'tan başka iki tanrı bilin' diye sen mi dedin, buyurduğu 
zaman O, 'Häşä! Seni tenzih ederim; hakkım olmayan şeyi 
söylemek bana yakışmaz. Hem ben söyleseydim sen onu 
şüphesiz bilirdin. Sen benim içimdekini bilirsin, halbuki ben 
senin zatında olanı bilmem. Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnız- 
ca sensin. Ben onlara, ancak bana emrettiğini söyledim: Be- 
nim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin, 
dedim ... (Mäide 5/116-117)"; 

"Hiçbir insanın, Allah'ın kendisine Kitap, hikmet ve pey- 
gamberlik vermesinden sonra (kalkıp) insanlara: Allah'ı bıra- 
kıp bana kul olun, demesi mümkün değildir. Biläkis (şöyle 
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demesi gerekir): Okutmakta ve öğretmekte olduğunuz Kitap 
uyannca Rabb'e hälis kullar olunuz. Ve size: Melekleri ve 
peygamberleri ilählar edinin, diye de emretmez. Siz Müslü- 
man olduktan sonra hiç size käfirliği emreder mi? (Al-i İmran 
3/79-80)" buyurmuştur. 

Bu suretle, melekleri ve peygamberleri rab edinmenin kü- 
für olduğunu beyan etmiştir. Malümdur ki, yaratılmışlardan 
hiçbiri, peygamberlerin, älimlerin, rähiplerin ve Meryem'in, 
göklerin ve yerin yaratılması konusunda Allah'a ortak oldu- 
ğunu iddia etmemiştir; hattä hiç kimse, alemin, sıfatları ve fi- 
illeri bakımından birbirine denk iki yaratıcısı olduğu iddi- 
asında bulunmamıştır. Yine hiçbir ädemoğlu, tüm sıfatlarıy- 
la Allah'a eşit olan bir ilähın varlığını isbat etmemiştir. Al- 
lah'a şirk koşanların tamamı, Allah'ın ortağının kendisine 
denk olmadığını, hattä ister hükümdar, ister nebı, ister yıldız 
ve isterse put olsun, bu ortağın Allah'm hükmü altında oldu- 
ğunu kabul etmişlerdir. Nitekim müşrik Araplar telbiyelerin- 
de 5 "Buyur, senin kendi hükmün altında olandan başka orta- 
ğın yoktur; ona ve onun sahip olduklarına sen hükmedersin" 
demekteydiler. Resülullah ise tevhıdi seslendirerek "Buyur 
Allahım, emret; senin ortağın yoktur; buyur; hamd, nimet ve 
hükümranlık sana mahsustur; senin ortağın yoktur" buyur- 
muştur. 

Mezhepler tarihi müellifleri, gelmiş geçmiş dim cemaat, 
inanç, görüş ve din mensuplanmn görüşlerini zikretmişler, 
fakat hiç kimsenin, tüm yaratıkların yaratılışında Allah'a or- 
taklık eden bir ortağın, veya tüm sıfatlarında O'na benzer 
olan bir varlığın varlığını isbat ettiğini nakletmemişlerdir. Bu 
konuda naklettikleri en aşırı görüş, "nur" ve "zulmet" şeklin- 
de iki aslın varlığını öne süren ve nurun iyiliği, zulmetin ise 

5 Telbiye, kelime anlamı itibariyle "(çağnya, istege, davete) karşılık verme, bo- 
yun eğme, itaat etme" demektir. Istılahta ise "hacda, lebbeyk Allähümme leb- 
beyk, lebbeyk lä şerike leke lebbeyk, hme'l-hamde ve'ıı-ni'mete leke ve'l-miilke lä şeri- 
ke leke diyerek ilahi çağrıya icabette bulunmak" anlamında kullamlır. 
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kötülüğü yarattığını söyleyen Seneviyye'nin (düalistler) gö- 
rüşüdür. Bunların zulmet hakkında iki farklı görüşe sahip ol- 
duklarını söylemişlerdir. Birincisi, zulmetin muhdes (yaratıl- 
mış) olduğudur ki bu durumda o, Allah'ın yarattığı varlıklar- 
dan olur. İkincisi, onun kadım olduğu, fakat sadece kötülüğü 
işlediği görüşüdür. Bu durumda da, zatı, sıfatlan ve fiilleri 
bakımmdan nurdan eksik olur. 

Allah Te'älä, müşriklerin, kendisinin Kitab'mda beyan et- 
tiği yaratıkiarm yarahrısı olduğunu kabul ettiklerini haber 
vermiştir. Buyurmuştur ki: 

"Andolsun ki onlara: Gökleri ve yeri kim yarattı? diye 
sorsan, elbette 'Allah'tır' derler. De ki: Öyleyse bana söyler 
misiniz. Allah bana bir zarar vermek isterse, Allah'ı bırakıp 
da taptıklarınız, O'nun verdiği zararı gidcrebilir mi? Yahut 
Allah, bana bir rahmet dilerse, onlar O'nun bu rahmetini ön- 
leyebilirler mi? De ki: Bana Allah yeter. Tevekkül edenler, an- 
cak O' na güvenip dayanırlar (Zümer 39/38)"; 

"(Resülüm!) de ki: Eğer biliyorsanız (söyleyin bakalım), 
bu dünya ve onda bulunanlar kime aittir? 'Allah'a aittir' diye- 
cekler. Öyle ise siz hiç düşünüp taşınmaz mısmız, de. Yedi kat 
göklerin Rabbi, azametli Arş'm Rabbi kimdir, diye sor. '(Bun- 
lar da) Allah'ındır' diyecekler. Şu halde siz Allah'tan korkmaz 
mısmız, de. Eğer biliyorsanız (söyleyin), her şeyin melekütu 
(mülkiyeti ve yönetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her şe- 
yi koruyup kollayan, fakat kendisi korunmayan (buna muh- 
taç olmayan) kimdir, diye sor. '(Bunların hepsi) Allah'ındır' 
diyecekler. Öyle ise nasıl olup da büyüye kapılıyorsunuz, de. 
Doğrusu biz onlara gerçeği getirdik; onlar ise hakikaten ya- 
lançılardır. Allah evlät edinmemiştir; O'nunla beraber hiçbir 
tanrı da yoktur. Aksi takdirde her tanrı kendi yarattığını sevk 
ve idare eder ve mutlaka onlardan biri diğerine galebe çalar- 
dı. Allah, onların (müşriklerin) yakıştırdıkları şeylerden mü- 
nezzehtir (Mü'minün 23/84-91)"; "Onların çoğu, ancak ortak 
koşarak Allah'a iman ederler (Yüsuf 12/106)". 
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2. Tevhfd ve Tevhfd Çeşitleri 

Bu ve benzeri örneklerle, "tevhıd"in manäsı hususunda 
ortaya çıkan yanlışlıklar görülür.|Keläm ve nazar kitaplarm- 
da tevhıdden bahseden kelämcılarm tamamının gayesi, tev- 
hıdi üç kısma ayırmaktır. Buna binaen derler ki: Allah zatı iti- 
bariyle birdir, kısımlan yoktur; sıfatları itibariyle birdir, ben- 
zeri yoktur; fiilleri itibariyle birdir, ortağı yoktur. . 

Bu üç kısımdan, onlar nezdinde en meşhur olanı üçüncü- 
sü, yani fiilde tevhıddir. Bu da alemin yaratıcısının tek olma- 
sı anlamına gelir. Onlar bu konuda temänu' delili 6 ve benze- 
ri deliller getirirler. Arzulanan tevhıdin bu olduğunu zanne- 
derler ve "Allah' tan başka iläh yoktur (Ш ilähe illällah )" sözü- 
nün de bu anlama geldiğini zannederek ilählığın anlamını 
"yaratma kudreti" olarak görürlenjOysa Hz. Muhammed'in 
peygamber olarak gönderildıği müşrik Araplar'ın bu konuda 
O' na muhalefet etmedikleri, biläkis Allah'ın her şeyin yaratı- 
cısı olduğunu, hattä kaderi kabul ettikleri, ancak buna rağ- 
men müşrik oldukları bilinmektedir. 

Dünyada bu şirkin aslı konusunda kimsenin ihtiläf etme- 
diği ortaya çıkmıştır. Ancak son söz olarak denilebilir ki: in- 
sanlar arasmda Kaderiyye ve benzerleri gibi, varhklarm bazı- 
lannı Allah'tan başkasınm yarattığı görüşünde olanlar var- 
dır. Maamäfih bunlar, insanlann kendi fiillerinin yaratıcısı ol- 
duğunu söyleseler de, Allah'ın, kulların ve onların kudretle- 
rinin yaratıcısı olduğunu kabul ederler. 

Benzer şekilde, felsefeciler, tabiatçılar ve müneccimler, 

6 "Eger yerde ve gökte Allah'tan başka tanrılar bulunsaydı, yer ve gök (bunla- 
rın nizamı) kesinlikle bozulup gitmişti (Enbiyä 21/22)" äyetinden hareketle 
ortaya konulan Allah'ın birligine dair delildir. Delil kısaca şu şekilde ifade 
edilir: Älemde iki yaratıcı bulunması durumunda, birbirine zıt hususları ira- 
de ettiklerinde bunlar arasında bir irade çatışması ortaya çıkar. Her ikisinin 
de irade ettigi hususun aynı anda gerçekleşmesi, -birbirine zıt olan hususlar 
bir arada bulunamayacağı için- imkansızdır. Birisinin diğerine boyun eğme- 
si onun aciz olduğu veya iradesinin başkasma täbi olduğu anlamına gelir. Ya- 
ratıcı için böyle bir durum düşünülemeyeceğinden, Yaratıcı'nm bir ve tek ol- 
duğu sabit olur. 
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bazı yaratılmışları bazı şey lerin yaratıcısı sayarlar. Bunlar, 
Yaratıcı'nm varlığını kabul etmekle, söz konusu failleri yara- 
tılmış ve var edilmiş olarak görürler. "'Bunlar Yaratıcı'dan 
müstağnıdir; yaratma konusunda O'na ortaktır" demezler. 
Firavun'un ortaya koyduğu görüş gibi, Yaratıcı'yı inkar eden 
ise, Yaratıcı'yı yok sayan kafirin ta kendisidir. 

[Allah'a ortak koşan, fakat O'nun varlığını kabul eden 
müşrikler hakkmda söylenecek söz ise şudur: Onların (ke- 
lämcıların) ortaya koyduğu bu tevhid e bu müşrikler karşı 
çıkmaz; biläkis kabul ederler. Bununla birlikte, Kitap, Sünnet 
ve icma' ile sabit olduğu ve İslam Dini için zorunlu olarak bi- 
lindiği üzere bunlar gene de müşriktir.[] 

İkinci kisim (tevhid), yani "O'nun sıfatlan hususunda bir 
benzeri yoktur" sözleri için de aym şey geçerlidir. Zira, hiç- 
bir ümmette, istivä konusunda O'nun benzeri olan bir kadım 
varlığı isbat edip, "Bu varlık istivä konusunda Allah'a ortak- 
tır" veya "O'nun fiili yoktur" diyen birisi çıkmamıştır. Yarat- 
tıklarmdan birini Allah'a benzeten kimse, bazı hususlarda 
onu Allah'a benzetmektedir. 

Allah'ın, yaratıkları arasında, kendisi hakkmda vacib, ca- 
iz veya mümteni' olan herhangi bir hususta O'na ortak olan 
bir denginin bulunmasının imkansız olduğu aklen büinir. Zi- 
ra bu, daha önce zikri geçtiği üzere, birbirine zıt iki hususun 
bir arada bulunmasmı gerektirir. 

Kendi başına kaim olan iki varlığın, ikisi için de "varlı- 
ğın" aym anlamı ifade etmesi, kendi başlarına kaim olmala- 
rı, zatları vb. gibi ortak bir özelliklerinin bulunması gerek- 
tiği, bunu reddetmenin ise bu varlıklann mutlak inkarını 
gerektirdiği ve ilählığa mahsus sıfatlann isbatının gerekli 
olduğu da akıl yoluyla bilinir. Bu konudan da daha önce 
bahsedilmiştir. 

Mu'tezile'den Cehmiyye ve diğer bazılan, sıfatların red- 
dini bu kapsama sokmuşlar ve "Allah'ın ilmi ve kudreti 
vardır; O görülür veya Kur'än Allah'ın yaratılmamış kelä- 


120 



Şeriat (Şer') ve Kadere İman Bahsi 


mıdır" diyen kimsenin tevhıdci değil teşbıhçi olduğunu 
söylemişlerdir. 

Aşırı giden felsefeciler ile Karmatıler daha ileri gitmiş ve 
Allah'ın esmä-i hüsnäsım inkar etmişlerdir. ''Allah alım, ka- 
dır, azız ve hakimdir" diyen kimse tevhıdci değil teşbıhçidir, 
demişlerdir. Aşırı Karmatıler ise "Allah ne nefiy ne de isbat 
ile tavsıf olunabilir; çünkü bunların her birinde teşbıh söz ko- 
nusudur" diyerek işi iyice ileri götürmüşlerdir. Bunların ta- 
mamı, kaçındıklarmdan daha kötü bir teşbıhin içine düşmüş- 
lerdir. Zira, Allah'ı -kendi iddialarına göre- yaşayan varlıkla- 
ra benzetmekten kaçmmak için, O'nu varlığı imkansız, yok 
veya cansız olan varlıklara benzetmişlerdir. 

Bilinmektedir ki, bu sıfatlar Allah hakkmda, kesinlikle ya- 
ratılmış bir varlık için isbat edildiği tarzda isbat edilmez. Ne 
zatı, ne sıfatları ne de fiilleri hususunda Allah Te'älä'mn ben- 
zeri olan bir şey söz konusudur. Zatın isbatı ile sıfatlarm isba- 
tı arasında bir fark yoktur. Zatın isbatında, başka zatların 
O'nun zätma benzerliğinin isbatı söz konusu değilse, sıfatlarm 
isbatında da, sıfatlar konusunda O' na benzeyen bir varlığın is- 
batı söz konusu değildir. Oysa sıfatları iptal eden Cehmiyye, 
bu (yaptıklarını) tevhıd, bunun tersini ise teşbıh olarak gör- 
mekte ve kendilerini tevhıdciler olarak isimlendirmektedir. 

Üçüncü kisim (tevhıd), yani "O tektir, O'nun zatının kıs- 
mı, cüz'ü, parçası yoktur" sözleri de bunun benzeridir. Bu 
mücmel bir ifadedir. Allah Te'älä, bir ve sameddir, doğurma- 
mış ve doğmamıştır; O'nun hiçbir dengi yoktur. O'nun kı- 
sımlara ayrılması, yer kaplaması veya parçaların birleşmesiy- 
le oluşması muhaldir. Ancak onlar bu ifade ile Allah'ın Ar- 
şı'nın üzerinde olması, yarattıklarmdan ayrı ve farklı olması 
gibi nefyi gereken manälann reddini kastederek bunu tevhı- 
din bir parçası olarak görmektedirler. 

Onların "tevhıd" dedikleri şeyde hem doğru hem de yan- 
lış hususlar olduğu ortaya çıkmıştır. Velev ki tamamı doğru 
olsun. Müşrikler bunların tamamını kabul etmelerine rağ- 
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men, Allah'm Kur'än'da kendilerini tavsıf ettiği şirkten çık- 
mamışlardır ve buna dayanarak Resülullah onlarla savaşmış- 
tır; onlann, Allah'tan başka iläh bulunmadığma iman etmele- 
ri gereklidir. 

f Önde gelen kelämcılann zannettiği gibi, "iläh" ile kaste- 
dilen yaratma kudretine sahip olan varlık değildir. Onlar, 
ilählığm yaratma kudreti olduğunu, dolayısıyla "yalnızca Al- 
lah'm yaratma kudretine sahip bulunduğunu" kabul eden 
kımsenin, Allah'tan başka iläh olmadığına şehadet ettiğini 
zannetmişlerdir. Oysa müşrikler, daha önce açıklandığıgibi, 
müşrik olmalarına rağmen bunu kabul etmekteydilerJOysa 
gerçek "iläh", kendisine kulluk edilmeye läyık olandır; dola- 
yısıyla O, "yaratıcı iläh ( älih )" değil, "ma'büd ( me'lüh )" anla- 
mında ilähtır. Tevhid, ortak koşmaksızm yalnızca Allah'a 
kulluk etmek, şirk koşma ise, Allah ile birlikte bir başka iläh 
ortaya koymaktır. J 

Kaderi isbat eden Ehl-i Sünnet'e mensup bu düşünürlerin 
ortaya koydukları görüşün varacağı son nokta, tevhıd-i rubü- 
biyyet 7 ve Allah'm her şeyin Rabbi olduğudur. Bununla bir- 
likte, müşrikler de müşrik olmalarına rağmen bunu kabul et- 
mekteydiler. 

[ Benzer şekilde, mutasavvıflardan bazılan ile marifet, tah- 
kik ve tevhid yolunu tutanlara göre tevhıdin son noktası şü- 
hüdi tevhid 8 , Allah'm her şeyin Rabbi, Meliki ve yaratıcısı ol- 
duğunu görmektir. Özellikle ärif 9 bulduğu şey ile varlıktan, 
gördüğü şey ile görmesinden ve bildiği şey ile bilmesinden 

7 Tevhıd-i hälıkıyyet veya fiilde tevhid de denilen tevhıd-i rubübiyyetin manä- 
sı, yaratmanın sadece Allah'a ait olduğunu kabul ederek, O'nun dışmdakile- 
rin adı birer sebep olduğuna inanmaktır. Buna göre O, alemi tek başına ida- 
re eder. O'ndan başka yaratan, nzk veren, dirilten ve öldüren yoktur. O, 
älemde dilediğini yapandır. O'nun izni olmadan hiçbir şey meydana gelemez 
ve O müdahale ettiginde de zahiri sebep ve vasıtalann hiçbir rolü kalmaz. 

8 Tasavvufta, "sälikin (tasavvuf yoluna giren ve bu yolda ilerleyen kişinin), 
vecd halinde mäsiväyı (Allah dışında kalan her şeyi) terk ederek sadece 
Hakk'ı görmesi" şeklinde tari'f edilen tevhid anlayışı. 

9 Allah'ı keşf ve müşahede yoluyla, gerçek yönüyle bilen kişi. 
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gaib olup 10 , -aslmda var olmayan şey fenä bulacak ve ezelı 
olan varlık da bakı kalacak biçimde 11 - tevhıd-i rubübiyyette 
fenä bulduğunda, onlara göre bu, daha ötesi olmayan, vanla- 
cak son noktadırj 

[ Müşriklerin kabul ettiği tevhıdin anlamının da bu olduğu 
bilinmektedir. Kişi, sait bu tevhıd üe Allah'm velısi veya ev- 


liyänın önde gelenlerinden olmak bir yana, Müslüman bile 
olmaz.} ^ 

Tasavvuf ve marifet ehlinden bazı gruplar, sıfatları da is- 


bat ederek bu tür tevhıdi ortaya koyarlar ve böylelikle ale- 


min, yarattıklarından ayrı bir Yaratıcı'sımn varlığını isbat et- 
mekle birlikte tevhıd-i rubübiyyette fenä bulurlar. Başka bir 


grup ise buna sıfatların inkarını da eklerler ve sıfatları iptal 
edenlerden olurlar. Bu ise, müşriklerin pek çoğunun duru- 


mundan daha kötüdür. 

Cehm b. Safvän, sıfatları inkar ediyor ve cebr görüşünü 
ileri sürüyordu. Cehm'in görüşünün özü budur. Ancak emir 
ve nehyin, sevap ve cezaıiın varlığını kabul etmekle O, müş- 
riklerden ayrılmıştır. Şu da var ki, Cehm ve O'na täbi olanlar 
ircä görüşünü benimsiyordu ve onlar nezdinde emir ve neh- 
yin, sevap ve cezanm önemi azalıyordu. 

Neccäriyye 12 , Dıräriyye 13 ve diğerleri, sıfatların inkarı ko- 


10 Gaybet, bir şeyin bir başka şeyde kaybolması halini ifadc eder. Burada kaste- 
dilen, kalbin maddi alem ile ilgisini kesmesi ve dolayısıyla sadece Allah'm 
varlığına yönelmiş, O'nunla meşgul ve O'nunla dolu olmasıdır. 

1 1 Fenä, kelime anlamı iribariyle "fänı olmak, yok olmak" demektir. Nesnelerin 
sufinin gozünden silinmesi anlamında kullanılır. 

Fenä üç aşamalıdır: İlk fenä, kulun kendinden ve kötü sıfatlarından fänı ol- 
ması; ikinci fenä, Hakk'ı temäşä eden kulun, Hakk'ın sıfatlanndan da fäni ol- 
ması; üçüncü fenä ise, Hakk'ın varlığında yok olan kulun, kendi fenäsım gor- 
mesinden de fäni olmasıdır. 

Fenä halı, kulun benliğinin kaybolması ile tevhı'din gerçekleşmesi demektir. 
Bu hal., tevhıdin en yüksek derecesidir. Kul, Allah tefekküründe o derece bo- 
ğulur ki, benlik bilincini de kaybeder hale gelir. Buna, fenä fi't-tevhid denir. 

12 Ebü Abdullah Hüseyn b. Muhammed en-Neccär’m (v. 220/835) kurucusu ol- 
duğu mezhep. Kendi içinde Bergusiyye, Za'feräniyye ve Müstedrike kollan- 

na ayrılır. . . 

13 Basra Mu'tezilesi'nin ilk älimlerinden Ebü Amr Dırär b. Amr el-Gataranı el- 
Küfi'nin (v. 200/815 (?1) görüşlerini benimseyenlere verilen ad. 
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nusunda O'na yaklaştıklan gibi, kader ve imana dair mesele- 
lerde de Cehm'e yakmlık arz ederler. 

Külläbiyye ve Eş'ariyye ise sıfatlar konusunda bunlardan 
daha iyidir; zira onlar Allah'm fiilı sıfatlarının varlığını kabul 
ederler. Bunların imamları, başka bir yerde görüşlerini ayrm- 
tılı biçimde anlattığım gibi, haberf sıfatlan da isbat ederler. 
Kader ve isim ve hükümlere dair bahislerde 14 ise görüşleri 
birbirine y akındır. 

f~ Külläbiyye, Eş'arı'nin de izinden gittiği Ebü Muhammed 
Abdilläh b. Sa'ıd b. Külläb'a täbi olanlardır. İbn Külläb'ın, 
Häri s el-M uhäsibı ve Ebü'l-Abbäs el-Kalänisı 15 gibi taraftar- 
ları ise sözü geçen meselelerde Eş'ariyye'den daha iyidir. Ki- 
şi, selef ve imamlara ne kadar yakm olursa, görüşü de o ka- 
dar üstün ve efdal olur. J 

Kerrämiyye'nin iman konusundaki görüşü ise, herkesi 
geride bırakacak tarzda bir inkarçı görüştür. Onlar imanı, 
kalbin tasdiki bulunmasa bile dilin ikrar etmesi olarak gör- 
müşlerdir. Dolayısıyla münafığm mü'min olduğu fakat ebedı 
olarak Cehennem'de kalacağı görüşündedirler. Bu şekılde, 
hüküm hususunda değil, fakat sadece isim hususunda Cema- 
at'ten aynlmışlardır. Sıfatlar, kader vc va'ıd konularında ise, 
görüşleri itibariyle Sünnet'e aykırı düşen pek çok kelämcı 
grubuna benzerler. 

Mu'tezile'ye gelince, onlar sıfatlan inkar ederek Cehm'in 
görüşüne yaklaşırlar. Ancak kaderi de inkar ederler. Bunlar - 
emr bi'l-ma'rüf ve nehy ani'l-münker ile va'd ve va'ıd konu- 
larına fazla önem verip aşırı gitmekle birlikte- kaderi yalan- 

14 İman ve küfür ile ilgili konularda kişiye iman durumuna göre verilecek isim 
ve hakkmda verilecek hükümlcr. 

15 Ebü Abdullah el-Häris b. Esed el-Muhäsibı (v. 243/858) ve Ebü'l-Abbäs Ah- 
med b. Ibrähfm b. Abdilläh el-Kalänisi (v. 1V./X. yy. başlan [?]), Mu'tezile 
karşısında zayıf kalan Selef akaidini kelämı delillerle teyit etmeye başlayan 
ilk Sünni kelämcı olarak bilinen Ebü Muhammed Abdullah b. Sa'ıd b. Külläb 
el-Kattän el-Basri (v. 240/854 [?]) ile birlikte Selef anlayışı ile Ehl-i Sünnet ke- 
lämı arasında geçiş dönemini temsil eden şahsiyetlerdir. 
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larlar; dolayısıyla bu konuda onlarda bir tür şirk söz konusu- 
dur. Kaderi inkar edip emr bi'l-ma'rüf ve nehy ani'l-münker 
ile va'd ve va'ıdi kabul etmek, bunları inkar edip kaderi ka- 
bul etmekten daha iyidir. Bu sebeple sahabe ve täbiın zama- 
nında emr bi'l-ma'rüf ve nehy ani'l-münker ile va'd ve va'ıdi 
inkar eden kimse çıkmamıştır. Ancak bunların zamanında 
Häridler ve Harüriyye gibi Kaderiyye de ortaya çıkmıştır. 

I Bid'atlerin ilk ortaya çıkanı en gizli olanıdır. Nübüvvet nuru- 
na dayanan kimseler zayıfladıkça bid'at güçlenir. J 

Kevru hakikati görüp emir ve nehye sırt çeviren mezkür 
mutasavvıflar, kaderi inkar eden Mu'tezile ve benzerlerinden 
daha kötüdür. Bunlar Mecüsıler'e, onlar da "Allah dileseydi 
ne biz ortak koşardık ne de atalarımız. Hiçbir şeyi de haram 
kılmazdık (En'äm 6/148)" diyen müşriklere benzerler. Müş- 
rikler ise Mecüsıler'den daha kötüdür. 

İşte bu, Müslüman'ın bilmesi gereken önemli bir esastır. 
Bu, mü'minlerin käfirlerden ayrıldığı İsläm'm özüdür. Bu, Al- 
lah'ın birliğine ve risalete iman, yani "Allah'tan başka iläh bu- 
lunmadığma ve Muhammed'in O'nun Resülü olduğuna şeha- 
det etmektir. Pek çok insan, bu iki esasm veya birisinin gerçek 
anlamını saptırma (hatasına) düşmüş, fakat yine de tahkık, tev- 
hid, ilim ve marifetin son noktasında olduğunu zannetmiştir. 

jTfCişi Allah'tan başka iläh bulunmadığını, O'ndan başka 
kimsenin kulluk etmeye läyık olmadığım, Hz. Muhammed'in 
O'nun Resülü olduğunu ve haber verdiği hususlarda O'nu 
tasdik edip, emrettiği hususlarda da O'na itaat etmenin mec- 
burı olduğunu kabul etmedikçe, sadece Allah'ın her şeyin 
Rabbi, Meliki ve yaratıcısı olduğunu ikrar etmesi, onu Al- 
lah'm azabmdan kurtarmaz.,' Dolayısıyla, bu iki esas hakkın- 
da bir şeyler söylemek gerekir. 

Birinci esas tevhid-i ulühiyyettir. 16 Daha önce geçtiği üze- 


16 Tevhfd-i iradı, tevhid-i amelı, tevhid-i ma'büdiyyet isimleriyle de anılan tev- 
hid-i ulühiyyet, Allah'ın zatından başka ibadete ve tapınmaya läyık bir zat 
kabul etmemek, ibadette O'na ortak koşmamak anlamına gelir. 
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re, Allah Te'älä müşriklerin, kendisinin izni olmaksızm, 
O'nunla kendileri arasında, dua ettikleri ve şefaatçi edindik- 
leri bir takım aracıların varlığını kabul ettiklerini haber ver- 
miştir. Allah Te'älä buyurur ki: 

"Onlar Allah'ı bırakıp kendilerine ne zarar ne de fayda ve- 
rebilecek şeylere tapıyorlar ve: Bunlar, Allah katında bizim şe- 
faatçilerimizdir, diyorlar. De ki: Siz Allah'a göklerde ve yerde 
bilemeyeceği bir şeyi mi haber veriyorsunuz? Haşa! O, onlann 
ortak koştuklarmdan uzak ve yücedir (Yünus 10/18)"; bir 
mü' minin dilinden "Bana ne olmuş ki, beni yaralana ibadet et- 
mey ecekmişim! Halbuki, hepiniz O'na döndürüleceksiniz. 
O'ndan başka tannlar mı edineyim? O çok esirgeyici Allah, 
eğer bana bir zarar dilerse onların (putlarm) şefaati bana hiç- 
bir fayda vermez, beni kurtaramazlar. Işte o zaman ben apaçık 
bir sapıklığın içine gömülmüş olurum. Şüphesiz ben, Rabbi- 
niz'e inafıdım, beni dinleyin (Yasın 36/22-25)"; 

"Andolsun ki, sizi ilk defa yarattığımız gibi teker teker 
bize geleceksiniz ve (dünyada) size verdiğimiz şeyleri arka- 
mzda bırakacaksınız. Yaratılışınızda ortaklarımız sandığınız 
şefaatçilerinizi de yanınızda göremeyeceğiz (En ; äm 6/94)"; 

"Yoksa onlar Allah'tan başkasmı şefaatçiler mi edindiler? 
De ki: Onlar hiçbir şeye güç yetiremezler ve akıl erdiremez- 
lerse de mi (şefaatçi edineceksiniz)? De ki: Bütün şefaat Al- 
lah' mdır. Göklerin ve yerin hükümranhğı O'nundur. Sonra 
O'na döndürüleceksiniz (Zümer 39/43-44)"; 

"... O'ndan başka ne bir dost ne de bir şefaatçiniz vardır 
(Secde 32/4)"; 

"Rableri'nin huzurunda toplanacaklarmdan korkanları 
O'nunla (Kur'än ile) uyar. Onlar için Rableri'nden başka ne 
bir dost ne de bir aracı vardır (En'äm 6/51)"; 

"... İzni olmadan O'nun katında kim şefaat edebilir? (Ba- 
kara 2/255)"; 

"Rahmän (olan Allah, melekleri) evlät edindi, dediler. 
Haşa! O, bundan münezzehtir. Biläkis (melekler), lütuf ve ih- 
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sana mazhar olmuş kullardır. O'ndan (emir almazdan) önce 
konuşmazlar; onlar, sadece O'nun emri ile hareket ederler. 
Allah, onların önlerindekini de, arkalanndakini de (yaptıkla- 
rım da, yapacaklarım da) bilir. Allah rizasına ulaşmış olanlar- 
dan başkasma şefaat etmezler. Onlar, Allah korkusundan tit- 
rerler! (Enbiyä 21 /26-28)"; 

"(Müşriklere) de ki: Allah'tan başka tanrı saydığınız şey- 
leri çağırın! Onlar ne göklerde ne de yerde zerre ağırlığmca 
bir şeye sahiptirler. Onların buralarda hiçbir ortaklığı yoktur, 
Allah' ın onlardan bir yardımçısı da yoktu. Allah'm huzurun- 
da, kendisinin izin verdiği kimselerden başkasmın şefaati 
fayda vermez (Sebe' 34/22-23)"; 

"(Resülüm!) De ki: Allah'ı bırakıp da (iläh olduğunu) ileri 
sürdüklerinize yalvarın. Ne var ki onlar, sizin sıkmtınızı ne 
uzaklaştırabilir, ne de değiştirebilirler. Onların yalvardıkları bu 
varlıklar Rableri'ne -hangisi daha yakın olacak diye- vesile 
ararlar; O'nun rahmetini umarlar ve azabından korkarlar. Çün- 
kü Rabbin'in azabı, sakınılacak bir azaptır (tsrä 17/56-57)". 

Seleften bir grup der ki: Bunlar Uzeyr'e, Mesıh'e ve me- 
leklere dua eden bir kavimdi. Allah da bu äyeti indirdi. Bu 
äyette, meleklerin ve peygamberlerin, Allah' a yakın olmaya 
çalıştıklanm, O'nun rahmetini umup, azabından korktukları- 
nı beyan etti. 

TŞunun bilinmesi de tevhıdin hakikatindendir: Allah « 
Te'älä, kendisi için, başka hiçbir yaratılmışın bunlarda kendi- 
sine ortak olmadığı, ibadet, tevekkül, havf ve takvä gibi bir 
takım hakların varlığını bildirmiştirj Buyurmuştur ki: 

"Allah ile birlikte bir iläh daha tanıma! Sonra kınanmış ve 
kendi başına terk edilmiş olarak kalırsm (İsrä 17/22)"; 

"(Resülüm!) Şüphesiz ki Kitab'ı sana hak olarak indirdik. 
Öyle ise sen de dini Allah'a has kılarak kulluk et (Zümer 
39/2)"; 

"De ki: Ey cähiller! Bana Allah' tan başkasma kulluk etme- 
mi mi emrediyorsunuz? (Resülüm!) Şüphesiz sana da senden 
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öncekilere de şöyle vahyolunmuştur ki: Andolsun (bilfarz) 
Allah'a ortak koşarsan, işlerin mutlaka boşa gider ve hüsran- 
da kalanlardan olursun! Hayır! Yalnız Allah'a kulluk et ve 
şükredenlerden ol (Zümer 39/64-66)". 

Peygamberlerin her biri de kendi kavmine "O'ndan baş- 
ka ilähınız olmayan Allah'a kulluk edin" demiştir. 

Allah Te'älä tevekkül hakkında "... Eğer mü'minler ise- 
niz ancak Allah'a güvenin (Mäide 5/23)"; "... Mü'minler an- 
cak Allah'a tevekkül etsinler (İbrahim 14/11)"; "... De ki: Ba- 
na Allah yeter. Tevekkül edenler, ancak O'na güvenip daya- 
nırlar (Zümer 39/38)" ve "Eğer onlar Allah ve Resülü'nün 
kendilerine verdiğine razı olup, 'Allah bize yeter ( hasbünal - 
läh), yakında bize Allah da lütfundan verecek, Resülü de. Biz 
yalnız Allah'a rağbet edenleriz' deselerdi (daha iyi olurdu) 
(Tevbe 9/59)" buyurmuştur. Verme hususunda "Allah ve 
Resülü'nün verdiği" ifadesini kullanırken, tevekkül için "Al- 
lah bize yeter, dediler" buyurmuş, "... ve Resülü (bize yeter)" 
dememiştir. Çünkü verme, şer'ı olarak vermektir. Bu ise Hz. 
Peygamber'in tebliğ ettiği mübah veya heläl kılınan hususla- 
n da içine alır. Heläl, O'nun heläl kıldığı, haram, O'nun ha- 
ram kıldığı, din de O'nun şeriat olarak ortaya koyduğu şey- 
dir. Allah Te'älä buyurur ki: "Peygamber size ne verdiyse 
onu alm, size ne yasakladıysa ondan da sakinin (Haşr 
59/7)". 

Hasb, yeterli olandır; Allah da tek başına kuluna yeter. Ni- 
tekim O, "Bir kisim insanlar, mü'mihlere: 'Düşmanlarınız 
olan insanlar, size karşı asker topladılar; aman sakmın onlar- 
dan!' dediklerinde bu, onların imanlarını bir kat daha arttırdı 
ve 'Allah bize yeter; O ne güzel vekıldir' dediler (Äl-i İmrän 
3/173)" buyurmuştur. Yani tek başına O, onlara yeter. Yine 
buyurmuştur ki: "Ey Peygamber! Sana ve sana uyan mü'min- 
lere Allah yeter (Enfäl 7/64)". Yani sana ve sana uyan 
mü'minlere yeten, Allah'tır; O sizin hepinize yeter. Kastedi- 
len, hataya düşen bazı kimselerin zannettiği gibi, "Allah ve 
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mü'minler sana yeter" şeklinde değildir; zira O, peygamberi- 
ne tek başına yeter. O'nun yanında, O'nunla beraber Pey- 
gamber'e yetecek kimse yoktur. Dilde bu, şairin, "Sana ve 
Dahhäk'a Hint kılıcı yeter ( з )" ifadesinde 
olduğu şekilde kullanılır. Araplar da der ki: "Sana ve Zeyd'e 
bir dirhem yeter ( yani Zeyd'le sana, ikinize bir 
dirhem kafidir. 

Allah Te'älä, havf, haşyet ve takvä hakkında "Her kim Al- 
lah'a ve Resülü'ne itaat eder, Allah'a saygı duyar (haşyet) ve 
O'ndan sakınırsa (takvä), işte asıl bunlar mutluluğa erenler- 
dir (Nür 24/52)" buyurarak, itaatin kendisi ve Resülü'ne, 
haşyet ve takvänın ise yalnız kendisine yönelik olduğunu bil- 
dirmiştir. Hz. Nuh da "Ey kavmim! Şüpheniz olmasın ki, ben 
sizi 'Allah'a kulluk edin; O'na karşı gelmekten sakmın ve ba- 
na itaat edin ki, diyerek apaçık uyaran bir kimseyim (Nuh 
71/2-3)" diyerek kulluk ve takväyı yalnızca Allah'a, itaati ise 
kendisine yönelik olarak göstermiştir; zira Resül'e itaat eden, 
Allah'a itaat etmiş olur. 

Yine Allah Te'älä buyurmuştur ki: "... Şu halde insanlar- 
dan korkmayın, benden korkun (Mäide 5/44)"; 

"... Şu halde, eğer iman etmiş kimseler iseniz onlardan 
korkmayın, benden korkun (Äl-i tmrän 3/175)". 

Hz. ibrahim, "Siz, Allah'm size haklannda hiçbir hüküm 
indirmediği şeyleri O'na ortak koşmaktan korkmazken, ben 
sizin ortak koştuğunuz şeylerden nasıl korkarım! Şimdi bili- 
yorsanız (söyleyin), iki gruptan hangisi güvende olmaya da- 
ha läyıktır (En'äm 6/81)" demiştir. 

Yine Allah Te'älä "Inanıp da imanlarına herhangi bir hak- 
sızlık bulaştırmayanlar var ya, işte güven onlarındır ve onlar 
doğru yolu bulanlardır (En'äm 6/82)" buyurmuştur. 

Sahıhayn'da ibn Mes'üd'un şöyle dediği rivayet edilir: Bu 
äyet indiğinde, Hz. Peygamber'in ashabına ağır geldi ve "Han- 
gimiz nefsine zulmetmiyor ki?" dediler. Hz. Peygamber de 
"Sözü edilen, şirktir. Siz sälih kulun 'Doğrusu şirk, büyük bir 
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zulümdür (Lokman 31/13)' sözünü ve Allah Te'älä'nın Yal- 
mzca benden korkun (Вакага 2/40)' ve '... Yalnız benden saki- 
nin (Bakara 2/41)' buyruklanm işitmediniz mi?" 17 buyurdu. 

Bununla ilgili olarak (şu da söylenebilir ki): Hz. Peygam- 
ber, hutbesinde "Kim Allah'a ve Resülü'ne itaat ederse 
(«j^j j &\{±јјл ) t doğru yolu bulmuş olur; her kim de onlara 
karşı çıkarsa, bunun zaran ancak kendisine dokunur; Allah'a 
hiçbir zarar gelmez" 18 ; "Allah ve Muhammed ne dilerse 
( j Лп.и u ) demeyin; Allah, sonra da Muhammed ne di- 
lerse ( л* deyin" 19 buyurmuştur. Bu şekilde, itaat 

konusunda Peygamber'in ismini Allah'm ismine "ve (j)" 
harfiyle bağlamış; irade konusunda ise bunun "sonra ( r * )" 
ifadesiyle yapılmasını emretmiştir. Bunun sebebi şudur: Pey- 
gamber'e itaat etmek, Allah'a itaat etmektir; her kim Peygam- 
ber'e itaat ederse Allah'a itaat etmiş olur. İrade konusunun 
aksine, Allah'a itaat etmek de Peygamber'e itaat etmek de- 
mektir. Zira kullardan hiçbirinin iradesi, Allah'm iradesi de- 
ğildir ve Allah'm iradesi de kulların iradesine bağlı olan bir 
şey değildir. Biläkis, Allah neyi dilerse -insanlar bunu isteme- 
se bile- olur ve kullar neyi dilerse dilesin, Allah dilemeyince 
olmaz. 

Bizim üzerimize düşen, Hz. Peygamber'e iman ve itaat et- 
mek, O'ndan razı olmak, O'nu sevmek, O'nun verdiği hü- 
kümlere tesüm olmak ve benzeri hususlardır. Allah Te'älä 
buyurmuştur ki: 

"Kim Resül'e itaat ederse Allah'a itaat etmiş olur (Nisä 
4/80)"; "... Eğer mü'min iseler Allah'ı ve Resülü'nü razı et- 
meleri daha uyğundur (Tevbe 9/62)"; 

"De ki: Eğer babalarınız, oğullarınız, kardeşleriniz, eşleri- 
niz, hisim akrabanız, kazandığmız mallar, kesada uğramasın- 
ız Buhäri, "fmän", 23; "Tefsira süre 6", 3. 

18 Müslim, "Cum'a", 48; Ebü Davud, "Salat", 223; "Nikah", 32; Ahmed b. Han- 
bel, IV, 256, 379. 

19 Darimi, "İsti'zän", 63; İbn Масе, "Keffärät", 13; Ahmed b. Hanbel, V, 72, 393. 
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dan korktuğunuz ticaret, hoşlandığmız meskenler si ze Al- 
lah'tan, Resülü'nden ve Allah yolunda cihad etmekten daha 
sevgili ise, artık Allah emrini getirinceye kadar bekleyin 
(Tevbe 9/24)"; 

"Hayır, Rabbin'e andolsun ki aralarında çıkan anlaşmaz- 
lık hususunda seni hakem kılıp sonra da verdiğin hükümden 
içlerinde hiçbir sıkıntı duymaksızm (onu) tam manäsıyla ka- 
bullenmedikçe iman etmiş olmazlar (Nisä 4/65)"; 

"(Resülüm!) De ki: Eğer Allah'ı seviyorsamz bana uyu- 
nuz ki Allah da sizi sevsin (Äl-i imran 3/31)". 

Fasıl h o ( г' в У 

Bunlar anlaşıldığına göre, artık, Allah'ın yaratma ve 
emrine, kaza ve şeriatine iman etmenin vacip olduğu ma- 
lümdurf Kader konusuna düşüncesizce dalan dalälet ehli, ! 
kendi içinde üç kısma ayrılır: Mecüsiyye, Müşrikiyye ve Ib- 
lısiyye. ( 

f Mecüsiyye, Allah' ın emir ve nehyine iman etseler de ka- 
deri inkar edenlerdir. Bunların aşırılan, ilim ve kitabı (levh-i 
mahfüz) inkar eder. Ilımlı olanları ise Allah'ın iradesi, yarat- 
ması ve kudretinin kapsamlılığını inkar ederier ki bunlar 
Mu'tezile ve onlara uyanlardır j 
[ ikinci grup, kaza ve kaderi kabul edip, emir ve nehyi in- 
kar eden müşriklerdir. Allah Te'älä "Putperestler diyecekler 
ki: Allah dileseydi ne biz ortak koşardık ne de atalanmız. 
Hiçbir şeyi de haram kılmazdık (En'äm 6/148)" buyurmuş- 
tur. Binaenaleyh, emir ve nehyin iptali noktasmda kaderi de- 
lil getiren kimse bunlardandır. Bu durum, hakikat iddiasında 
bulunan mutasavvıflarda çokça görülür.J 
[ Üçüncü grup, emir ve nehyi kabul etmekle birlikte, -bun- 
lann öncüsü olan iblis hakkında mezhepler tarihi müellifleri- 
nin ve Ehl-i Kitab'ın naklettiği üzere- bunu Allah Te'älä'mn 
bir çelişkisi olarak gören ve O'nun hikmet ve adaletine dil 
uzatan Iblısiyye'dir.J 
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Kastedilen şudur: Bunlar, dalälet ehlinin safsatalarıdır. 
Hidayet ve kurtuluşa erenler ise, bunların tamamına iman 
* ederler/Allah'ın her şeyin yaratıcısı, Rabbi ve Meliki olduğu- 
na, O'nun dilediği şeyin olup, dilemediğinin olmayacağma, 
her şeye kädir olduğuna, ilminin her şeyi kuşattığma ve 
O'nun her şeyi apaçık bir kitapta (levh-i mahfüzda) sayıp 
yazdığına inanırlar J 

Bu esas, imanın temel kaidelerinden olan, Allah'm ilmi- 
nin, kudretinin, iradesinin, birliği ve Rabhğımn, her şeyin ya- 
ratıcısı, Rabbi ve Meliki olduğunun isbatmı da içinde barın- 
dırır. Bununla birlikte, kendileriyle sonuçların ortaya çıktığı, 
Allah'm yarattığı sebepleri de inkar etmezler. Nitekim Allah 
Te'älä "Rüzgärlan rahmetinin önünde müjde olarak gönde- 
ren O'dur. Sonunda onlar (o rüzgärlar), ağır bulutları yükle- 
nince onu ölü bir memlekete sevk ederiz. Orada suyu indirir 
ve onunla türlü türlü meyveler çıkarırız (A'räf 7/57)"; "Riza- 
sını arayanı Allah onunla kurtuluş yollarına götürür (Mäide 
5/16)"; "Allah onunla bir çoklarını saptırır, bir çoklarını da 
doğru yola iletir (Bakara 2/26)" buyurmuş ve sebepler vası- 
tasıyla fiilde bulunduğunu haber vermiştir. "Allah bu sebep- 
ler vasıtasıyla değil, bunlarla eşzamanlı olarak fiilde bulu- 
nur" diyen kimse, Kur'än'm getirdiğine muhalefet etmiş ve 
Allah'm yarattığı kuvvet ve tabiatlan inkar etmiş olur. Bu, 
Allah'm canlıda yarattığı ve canlının kendisiyle fiilde bulun- 
duğu, meselä insanın kudreti gibi kuvvetlerin inkarına ben- 
zer. Bu kuvvetleri, söz konusu fiillerin yaratıcısı olarak gören 
kimse de Allah'a şirk koşmuş ve O'nun fiilini O'ndan başka 
birine izafe etmiştir. 

Bunun açıklaması şudur:[Hiçbir sebep yoktur ki, sonucu- 
nun meydana gelmesi için bir başka sebebe muhtaç olmasın. 
Ayrıca, şayet Allah engellememiş ise, sonucun ortaya çıkma- 
sım engelleyecek bir maniin de olmaması gerekir. Zira, Allah 
haricinde, istediği şeyi yapabilecek bir "tek varlık" söz konu- 
su değildir. Allah Te'älä "Her şeyden de çift çift yarattık ki, 
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düşünüp öğüt alasınız (Zäriyät 51/49)", yani "çiftlerin yara- 
tıcısının tek olduğunu bilesiniz" buyurmuştur. Binaenaleyh, 
Allah' tan ancak tek olan şey sadır olur -zira tek olandan an- 
cak tek çıkar- diyen kimse cahildir. Varlık äleminde, yerin bi- 
tirdiklerinden, insanlann kendilerinden ve henüz mahiyetini 
bilmedikleri şeylerden bütün çiftleri yaratan Allah dışında, 
tek başına kendisinden tek ya da çift herhangi bir şeyin sadır 
olduğu bir tek varlık söz konusu değildir. 

Allah'ın sıcaklık (özelliği) verdiği ateşin yakması, bu sı- 
caklık ve yanmaya elverişli bir malzeme olmaksızın gerçek- 
leşmez. Dolayısıyla semender 20 , yakut vb. şeylere temas etti- 
ğinde bunları yakmaz. Cisimler, yanmasma engel olan bir 
şeyle de kaplanabilir. Işınlann geldiği güneş için, bu ışınların 
yansımasma elverişli bir cismin bulunması gerekir. Bulut ya 
da çatı gibi bir engel bulunduğunda, bunların altında ışık ol- 
maz. Başka yerlerde bu geniş biçimde anlatılmıştır. 

ı Burada esas gaye şudur. Kadere iman etmek gerekir. Zira . 
kadere iman, İbn Abbäs'm "O, tevhıdin nizamıdır" dediği gi- 
bi, tevhıdin tamamlayıcısıdır. Her kim Allah'ın birliğine inanır 
ve kadere iman ederse, tevhıdi tam olurjVe her kim Allah'ın 
birliğine inanır fakat kaderi inkär ederse, tevhıdi eksik olur. 

Şeriate de iman gereklidir -ki bu, Allah'm kendisi sebe- 
biyle resüllerini gönderip kitaplar indirdiği emir ve nehye, 
va'd ve va'ıde iman etmektir-. 

insan dünya hayatında bir şeriate muhtaçtır; zira onun 
menfaat elde edeceği ve zararlan kendisinden uzaklaştıraca- 
ğı hareketlerde bulunması gerekir. Işte şeriat, kendisi için ya- 
rarlı ve zararlı olan davranışları ayırt eden şeydir. O, Allah'ın 
yarattıkları üzerindeki adaleti ve kulları arasındaki nurudur. 
İnsanoğullarmm, kendisiyle yapacakları ve terk edecekleri 
hususları birbirinden ayıracakları bir şeriat olmaksızın yaşa- 
maları mümkün değildir. 


20 Ateşi söndüren bir madde salgılayan vc bu nedenle ateşte yanmadığı iddia 
edilen küçük sürüngen. 
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Şeriatle kastedilen yainızca insanların kendi aralarındaki 
ilişkilerinde adalet değildir; fert olarak insanın da yapması ve 
terk etmesi gerekenler söz konusudur^lnsan irade edip kes- 
bedendirj( ^ Nitekim Hz. Peygamber de "En doğru 
isimler häris ve hemmämdır" buyurmuştur. "Iradelerle hare- 
ket eden" sözünün anlamı budur. İnsanın iradesi varsa, buna 
göre hareket eder. İstediği şeyin de kendisine faydalı mı yok- 
sa zararlı mı olduğunu, kendisini iyiye mi götüreceğini yok- 
sa yozlaştıracağmı mı bilmesi gerekir. İnsan, yeme iç menin 
kendisine faydalı olduğunu ve zorunlu bilgi kabılinden şey- 
leri bilmesi gibi bir takım şeyleri yaratılışı (fıtrah) gereği bilir. 
Bazıları ise bunları akıl yoluyla ulaştıklan istidläl vasıtasıyla 
bilirler. 

Bazı kimseler ise, ancak peygamberlerin bildirmesi, açık- 
laması ve onlara doğruyu göstermesi ile bilebilirler. İnsanlar 
bu meyanda, fiillerin güzel ve çirkin ( hasen ve kabih) olanları- 
nın akılla bilinip bilinmeyeceği konusunda görüş beyan et- 
mişlerdir. Başka yerlerde bu geniş biçimde ele alındı ve bu 
konuda ortaya çıkan kafa kanşıklığım açıkladık. 

Onlar, fiilin, fiili işleyen kimseye uyğun veya ters oluşu- 
nun akılla bilineceği hususunda ittifak etmişlerdir. Bu, fiilin, 
fiili işleyen kimsenin sevdiği ve haz aldığı ya da sevmediği ve 
kendisine rahatsızlık veren bir şeye sebep olması durumudur 
ki, bazen akıl, bazen şeriat vasıtasıyla, bazen de her ikisiyle 
bilinir. Ancak bunun ayrıntılı biçimde bilinmesi ve fiillerin 
sonucu olan äkıbetin -ahirette mutlu ya da kötü durumda ol- 
manın- bilinmesi ancak şeriat ile mümkündür, insanlar, -bu 
konularda genel hatlarıyla bilgi sahibi olsalar da- peygam- 
berlerin, Allah'ın isim ve sıfatlarının təfsilatına ilişkin bildir- 
dikleri gibi, ahiret gününün aynntılan hakkında haber ver- 
dikleri ve şeriatlerin ayrıntı noktaları olarak emrettikleri şey- 
leri de akıllarıyla bilemezler. 

imanın kendisiyle gerçekleştiği ve Kitab' m getirdiği bu ay- 
nntılar, Allah Te'älä'nın şu sözlerinin işaret ettiği hususlardır: 

^ ','<л /• t 1 f e л e -P f к , һ 
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"tşte böylece sana da emrimizle Kur'än'ı vahyettik. Sen, 
kitap nedir, iman nedir bilməzdin. Fakat biz onu kullarımız- 
dan dilediğimizi kendisiyle doğru yola eriştirdiğimiz bir nur 
kildik (Şürä 42/52)"; 

"De ki: Eğer (haktan) saparsam, kendi aleyhime sapmış 
olurum. Eğer doğru yolu bulursam, bu da Rabbim'in bana 
vahyettiği (Kur'än) sayesindedir. Şüphesiz O, işitendir, ya- 
kmdır (Sebe' 34/50)"; 

"De ki: Ben, sadece, vahiy ile sizi ikaz ediyorum (Enbiya 
21/45)". 

Maamäfih, bir grup, güzellik ve çirkinliğin ( hüsn ve kubh) 
bundan başka bir anlamı olduğunu vehmetmiştir. Şeriatin 
bildirdiği hüsn ve kubhun bunun dışmda olduğunu zanne- 
den bir başka grup ise bunlara karşı durmuştur. Aklı veya 
şer'ı hüsn ve kubhu kabul eden ve bunun burada bahis konu- 
su edilenden farklı gören her iki grup da hataya düşmüştür. 

Allah Te'älä'nm, ilahi nasslarm bildirdiği ve aklı delille- 
rin de desteklediği, muhabbet, nza, kızgınlık ve sevinç gibi 
şeylerle tavsıf edilmesini reddeden bu her iki grup, Allah'ın 
çirkin ( kabih ) olan fiilleri işlemeyeceği konusunda ittifak et- 
tikten sonra, bunun, Allah'ın kabihe güç yetirmesinin düşü- 
nülemeyeceği ve O (kabıhi işlemekten) münezzeh olduğu 
için Allah'ın zatı gereği mi imkansız olduğu, yoksa sadeçe 
kendilerinin ortaya koyduğu aklı kubh sebebiyle mi Allah'ın 
bunu işlemeyeceği şeklinde iki farklı görüşe ayrılmışlardır. 
Her iki görüş de bätıllığı açısından daha önce geçen iki görüş 
gibidir. Bunlar, Allah'ın, hidayet ve daläleti, itaat ve isyanı, 
iyileri ve günahkarları, cennetlik ve cehennemlikleri, rahmet 
ve azabı yaratması ile bunları emretmesi arasında ayırıma 
gitmemişler, Allah'ı verdiği azap veya terk ettiği zülüm, ver- 
mediği ihsan ve nimet ya da terk ettiği cezalandırmadan do- 
layı övgüye läyık görmemişlerdir. Diğerleri ise ortaya koy- 
dukları aklı kubha -ki bunun aslı yoktur- dayanarak, Allah'ı 
bunlardan tenzıh etmişler ve güzel ve çirkin olan hususlar 
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açısından O'nu yarattıklarıyla aynı seviyeye getirmişlerdir; 
emrettiği veya yasakladığı hususlar açısından Allah'ı kullan- 
na benzetmişlerdir. 

Yalnızca kaderi düşünen ve rubübiyyet tevhıdinde fenä 
bulmayı fazla önemseyen, kevni hakikatler hususunda ise 
geri duran kimse, ilim ile cehaleti, doğru ile yalanı, iyilikle 
günahkarlığı, adaletle zülmü, itaatle isyanı, hidayet ile dalä- 
leti, doğru yolda olmak ile sapmışlığı, Allah' a dost ve düş- 
man olanları, cennetlik ve cehennemlikleri birbirinden ayı- 
ramaz. 

Bu kimseler, -Allah'm Kitab'ına, dinine ve koyduğu hü- 
kümlere apaçık biçimde muhalif olduklan gibi- duyu ve id- 
räkin, akıl ve kıyasın zorunlu olarak ortaya koyduğu husus- 
lara da muhalefet etmektedirler. Şöyle ki: Bunlardan bir kim- 
senin, herhangi bir şeyden haz alması ve herhangi bir şeyden 
de acı duyması, yeyip içtiği ve yemeyip içmediği şeyler ara- 
sında, sıcak ve soğuktan hangisinin kendisini rahatsız edip 
hangisinin etmediği arasında bir ayırım yapması gerekir. İşte 
faydalı ve zararlı olan şeyler arasmdaki bu ayırım, şer'i ve di- 
ni hakikatin ta kendisidir. İnsanın, bu iki farklı durumun da- 
imi biçimde birbirine eşit olduğu bir noktaya ulaşacağım 
zanneden kimse, asdsız bir şey uydurmuş ve duyularm zaru- 
ri olarak bildirdiği hususlara aykırı düşmüştür. Maamäfih in- 
sana, bazen bazı şeyleri hissetmesine mani olacak sarhoşluk 
ve baygmlık gibi bir hal änz olabilir. Hayatta olmasına rağ- 
men duyulannın tamamen ortadan kalkması ise imkansızdır. 
Zira uyuyan kimse bile kendini hissetme kabiliyetini kaybet- 
mez, biläkis uykusunda zaman zaman kendisini üzen zaman 
zaman da sevindiren şeyleri görür. 

Fenä, sekr vb. terimlerle ifade edilen haller ise bazı şeyle- 
ri hissedip bazılarmı hissetmemekten kaynaklanır. Bunlar, - 
ayırt etme gücünün zayıflığı sebebiyle- bunları yaşayanın 
eksikli olmasına rağmen, temyiz gücünün tamamen ortadan 
kalkacağı bir noktaya ulaşmaz. Bu makamda temyizi tama- 
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men reddeden ve bu makamı yücelten kimse, kader ve din 
açısından kevni ve dim hakikatler hususunda ve aynca Al- 
lah' ın yaratması ve emri hususunda hataya düşmüştür. Zira 
bu halin var ve kendisinin yok olduğunu, bu halin övülen bir 
durum olduğunu zannetmiştir. Temyız gücünün olmaması, 
akıl ve bilginin bulunmamasmda övülecek bir durum yok- 
tur. Bazen süfılerin "istememeyi istiyorum", "arif için haz 
söz konusu değildir" veya "ben ölü yıkayıcmm önündeki 
meyyit gibiyim" dediklerini duyarsın. Bu kimseler bu suret- 
le, emre muhatap oldukları iradelerinin kendilerinden sakit 
olmasıyla ve istemeleri emrolunmayan "haz almamak"la, 
dolayısıyla kendilerinden istemeleri emrolunmayan şeyi is- 
temek ve uzaklaşmaları emrolunmayan şeyden uzaklaşmayı 
terk etmek sebebiyle ölü gibi olmakla övünmektedirler. Bu- 
nu irade eden kimse iradesini tamamen ortadan kaldırır, hiç- 
bir haz ve acıyı, faydalı veya zararlı hiçbir şeyi hissetmez. Bu 
kişi, duyu ve aklın zarurı verilerine karşı kibirli bir muhalif- 
tir. Bunu öven kimse de dinin ve aklın gereklerine muhalif 
düşmüştür. 


3. Fenä ve Fenä Makamları 

Р Fenä ile üç şey kastedilir: J /} , C 

^Birincisi, peygamberlerin getirdiği ve kitaplarda varit J__ 
olan dini ve şer'ı olan fenädır ki bu, Allah'm emrettiği şeyle- 
ri yapmakla emretmediği şeylerden fani olmak, Allah'a kül- 
lük etmekle başkasına kulluktan fänı olmak, Allah'a ve Resü- 
lü'ne itaat etmekle Allah'tan başkasma itaatten fani olmak, 
Allah'a tevekkül etmek suretiyle başkasına tevekkülden fänı 
olmak, Allah'ı ve Resülü'nü sevmekle Allah'tan başkasmı 
sevmekten fänı olmak ve Allah'tan korkarak başkasmdan 
korkmaktan fäni olmaktıyBu şekilde kul, Allah'm hidayetini 
bırakıp kendi isteklerine uymaz ve Allah ile Resülü ona diğer 
her şeyden daha sevgili olur. Nitekim Allah Te'älä "De ki: 
Eger babalarınız, oğullarınız, kardeşleriniz, eşleriniz, hisim 
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akrabanız, kazandığmız mallar, kesada uğramasından kork- 
tuğunuz ticaret, hoşlandığınız meskenler size Allah'tan, Re- 
sülü'nden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, 
artık Allah emrini getirinceye kadar bekleyin (Tevbe 9/24)" 
buyurmuştur. Bütün bunlar, Allah ve Resülü'nün emrettiği 
hususlardır. 

(jBazı süfılerin işaret ettiği ikinci tür fenä, Allah dışındaki 
şeyleri görmekten (müşahede, şühüd) fani olmak, yani kişi- 
nin ibadet ettiği şey ile ibadetinden, zikrettiği şey ile zikrin- 
den, bildiği şey ile bilmesinden fänı olması ve dolayısıyla, 
nefsin Allah dışındaki şeyleri görmekten uzaklaşmasıdır. 
Bu, tasawufa intisab eden bazı kimselere ärız olan bir eksik- 
lik halidir, Allah'a ulaşma yolunun vazgeçilmez bir unsuru 
değildirJBu sebeple, Hz. Peygamber veya selef hakkında 
böyle bir şey bilinmemektedir. Bunu tasavvuf yolundakile- 
rin varacağı son nokta olarak gören kimse açık bir sapkmlık 
içindedir. Yine bunu Allah'a ulaşma yolunun vazgeçilmez 
unsuru addeden kimse de büyük bir hataya düşmüştür. Bi- 
läkis bu, Allah'a ulaşma yolunda bazı kimselere änz olan bir 
haldir ve tasavvuf yolunu tutan herkeste ortaya çıkan zo- 
runlu bir durum değildir. 

i Üçüncü tür fenä ise, Allah dışındaki her şeyin varlığın- 
dan fani olmak ve yaratılmışm varlığının Yaratıcı'nın varlı- 
ğının aynısı ve bu iki varoluşun bizätihı bir ve aynı ( vahid 
bi'l-ayn) olduğunu söylemektir. Bu, insanların en sapkını 
olan küfür ve ittihad ehlinin (vahdet-i vücud taraftarları) 
görüşüdür. \ 

Bu kimselerin akıl ve kıyasın zorunlu verilerine aykırı 
düşmeleri hususuna gelince: Bunların herhangi birinin gö- 
rüşünün tutarlı olması mümkün değildir. Şayet bu kimse, 
emredilen ve yasaklanan hususlar arasında bir ayınma git- 
meksizin kaderi müşahede etmekte ise, ona bunun gerektir- 
diği şekilde büyük acı ve rahatsızlıklarla smanacak biçimde 
dövülmek ya da aç bırakılmak gibi şeylerle muamelede bu- 
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lunulur. Eğer kendisine bunların yapılmasım kmar ve ayıp- 
larsa, kendi görüşüyle çelişmiş ve tuttuğu yolun özünden 
sapmış olur. Ona "Onun sana yaptığı bu şeyler kaza ve ka- 
derin sonucudur. Allah'm yaratması, takdiri ve iradesi se- 
nin için de onun için de geçerlidir, ikinize de şamildir. Do- 
layısıyla kader senin için bir delil teşkil ediyorsa, bunun için 
de delildir; aksi takdirde ne senin için ne de onun için delil 
teşkil eder" denir. 

_4. Emredileni Yapma, Nehyedilenden Sakınma ve Sabir 

j ~ Kaderi nazar-ı itibara alıp emir ve nehyi dışarıda bırakan 
kimsenin görüşünün yanlışlığı, mü'minin emredilen şeyi 
yapmak ve yasaklanan şeyden sakınmakla ve kendisi hakkın- 
da takdir edilene sabir göstermekle emrolunduğu aklen zaru- 
rı olarak ortaya çıkmıştıri Nitekim Allah Te'älä şöyle buyur- 
muştur: 

"Eğer sabreder ve korunursanız, onlann hilesi size hiçbir 
zarar vermez (Äl-i İmran 3/120)"; 

"Çünkü kim (Allah'tan) korkar ( takvä ) ve sabrederse, şüp- 
hesiz Allah güzel davrananlann mükafatını zäyi etmez (Yü- 
suf 12/90)". 

Takvä, Allah'm emrettiklerini yapmak ve yasakladıkları- 
nı da terk etmektir. Işte bu sebeple Allah Te'älä "(Resülüm!) 
Şimdi sen sabret. Çünkü Allah'm vaadi gerçektir. Günahmm 
bağışlanmasını iste. Akşam-sabah Rabbin'i hamd ile tesbıh et 
(Ğäfir 40/55)" buyurarak Hz. Peygamber'e -istiğfarm yanı sı- 
ra- sabretmesini emretmiştir. Zira gelmiş geçmiş (tüm) insan- 
ların günahlarının bağışlanmasını dilemesi gerekir. 

Hz. Peygamber bir sahıh hadıste şöyle buyurmuştur: "Ey 
insanlar! Rabbiniz'e tevbe ediniz. Nefsim elinde olana andol- 
sun ki, günde yetmişten fazla kere Allah'tan günahlarımın 
bağışlanmasını diliyor ve O' na tevbe ediyorum . 21 

21 Buharı, "Da'avät", 3; Müslim, "Zikr", 42; F.bü Davud, "Diyät", 3; tbn Mäce, 

"Edeb", 57; Ahmed b. Hanbel, IV, 211, 260, 261, 410; V, 411. 
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"Şüphesiz benim de kalbime arzular gelir; ben günde yüz 
kere Allah' tan günahlarımın bağışlanmasını diler ve O'na 
tevbe edərim". 22 

Yine Hz. Peygamber şöyle derdi: "Allahım, hatamı ve 
cehaletimi, haddi aşmışlıklarımı, benim hakkımda benden 
iyi bildiğin şeyleri bağışla. Allahım, hatayla veya kasten, şa- 
kayla veya cidden yaptıklarımı bağışla. Bunların hepsi ba- 
na aittir. Allahım, yaptıklarımı ve yapmadıklarımı, gizle- 
diklerimi ve açığa vurduklanmı, benim hakkımda benden 
daha iyi bildiklerini bağışla. Mukaddim ve muahhir olan 
sensin". 23 

İnsanlığın atası Hz. Ädem'in, Rabbi'nden günahlarının 
bağışlanmasını dileyip O'na tevbe ettiği, Rabbi'nin de O'nu 
seçip tevbesini kabul ettiği ve hidayete erdirdiği, cinlerin ata- 
sı olan Iblıs'in ise kader konusunda ısrarcı olduğu, Allah'ın 
da onu länetleyip kendisinden uzaklaştırdığı zikrolunur. 
Kim günah işleyip, sonra da tevbe eder ve pişman olursa, ata- 
sına benzer; atasına benzeyen kimse de zulmetmemiştir. Al- 
lah Te'älä buyurur ki: "Biz emaneti, göklere, yere ve dağlara 
teklif ettik de onlar bunu yüklenmekten çekindiler, (sorumlu- 
luğundan) korktular. Onu insan yüklendi. Doğrusu o çok za- 
lim, çok cahildir. (Allah bu emaneti insana vermek suretiyle), 
münafık erkeklere ve münafık kadınlara, müşrik erkeklere ve 
müşrik kadmlara azap edecek, inanan erkeklerin ve inanan 
kadmlann da tevbesini kabul buyuracaktır. Allah bağışlayan- 
dır, merhamet edendir (Ahzäb 33/72-73)". 

Bu sebeple Allah Te'älä başka äyetlerde tevhid ve günah- 
ların bağışlanmasını dilemeyi bir arada zikrederek şöyle bu- 
yurmuştur: 


22 Müslim, "Zikr", 41; Ebü Davud, "Vitr", 26. 

23 Buhärı, "Da'avät", 60, 61; "Teheccüd", 1; 'Tevhid", 8, 24, 35; Müslim, "Zikr", 
70; "Müsafirin", 199, 200; Ebü Davud, "Salat", 119; "Vitr", 25; Tirmizİ, 
"Da'avät", 29; Nesä'İ, "Tatbik", 66; İbn Mäce, "İkamet", 180; Darimi, "Salat", 
169; Muvatta', "Kur'än", 34; Ahmed b. Hanbel, 1, 95, 103, 298, 308, 358, 366; II, 
173, 291, 514, 526; IV, 217, 391, 408, 417, 438, 444; VI, 147. 
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"Bil ki, Allah'tan başka iläh yoktur. Hem kendinin, hem 
de mü'min erkeklerin ve mü'min kadınlann günahlanmn ba- 
ğışlanmasını dile! (Muhammed 47/19)"; 

"Bana ilähımzın bir tek İläh olduğu vahyolunuyor. Artık 
O' na yönelin, O'ndan mağfiret dileyin (Fussilet 41 /6)"; 

"Elif. Läm. Rä. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her 
şey den haberdar olan (Allah) tarafmdan äyetleri sağlamlaştı- 
rılmış, sonra da açıklanmış bir kitaptır. (De ki: Bu Kitap) Al- 
lah'tan başkasma ibadet etmemeniz için (indirildi). Şüphesiz 
ki ben, O'nun tarafmdan size (gönderilmiş) bir uyarıcı ve 
müjdeleyiciyim. Ve Rabbiniz'den mağfiret dilemeniz, sonra 
da O'na tevbe etmeniz için (indirildi. Eğer bu emrolunanları 
yaparsanız), Allah sizi, tayin edilmiş bir süreye kadar güzel 
bir şekilde yaşatır (Hüd 11/1-3)". 

İbn Ebı Asım 24 ve diğerlerinin rivayet ettiği bir hadıste 
şöyle buyurulur: "Şeytan der ki: Ben insanları günahlarla he- 
läke sürükledim. Onlar da 'lä ilähe illällah' diyerek ve günah- 
larının bağışlanmasını dileyerek beni heläk ettiler. Bunu gö- 
rünce onların arasında nefsanı arzuları yaydım. Onlar günah 
işlerler ve tevbe etmezler. Çünkü güzel bir şey yaptıklarını 
zannederler". 25 

Allah Te'älä da Zünnün (Yünus) hakkmda şöyle buyur- 
muştur: // Nihayet karanlıklar içinde: 'Senden başka hiçbir 
tanrı yoktur. Seni tenzıh ederim. Gerçekten ben zalimlerden 
oldum' diye niyaz etti. Bunun üzerine O'nun duasını kabul 
ettik ve O'nu kederden kurtardık. İşte biz mü'minleri böyle 
kurtarırız (Enbiyä 21/87-88)". Hz. Peygamber de "Kardeşim 
Ziinnün'un duasını eden hiçbir kederli kimse yoktur ki, Al- 
lah onun kederini dağıtmasın" 26 buyurmuştur. 

24 Ebü Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhäk b. Mahled eş-Şeybänı (v. 287/900). Se- 
lefı anlayışa sahip muhaddis ve fakıhtir. Özellikle Kitäbus-sünnc isimli eseri 
itikadı konularla ilgili rivayetlerden meydana gelmiştir. 

25 Aynı ifadelerle olmamakla birlikte, şeytanın insanlar arasında nefsanı arzula- 
rı yaydığına dair bir hadis için bk. Darimi, "Mukaddime", 30. 

26 Tirmizi, "Da'avät", 81. 
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[ Ozetle, emir hususunda da, kader hususunda da iki şey 
gereklidir. 

Emir hususunda, (kişinin) ilim ve amel olarak bu emre uy- 
maya gayret göstermesi gerekir ki, Allah'ın emrettiği şeyleri 
bilmeye ve bunları yerine getirmeye gayret etmektedir. Sonra 
da bu emirleri terk etmesi ve sınırları aşmasından dolayı bağış- 
lanmasını dileyip tevbe etmesi gerekir. Bu sebeple her işi istiğ- 
far ile bitirmek dinen gereklidirjNitekim Hz. Peygamber, na- 
maz kıldığmda üç кеге istiğfar ederdi. Allah Te'älä "(Bu ni- 
metler) ... seher vaktinde Allah' tan bağış dileyenler (Äl-i İmran 
3/17)" gece namaza kalkanlar ve sonunda istiğfar edenler 
(içindir) buyurmuştur. Bir başka süre de Allah Te'älä'nm şu 
kavlidir: "Allah'ın yardımı ve zaferi gelip de insanların bölük 
bölük Allah'ın dinine girmekte olduklarını gördüğün vakit 
Rabbin'e hamdederek O'nu tesbıh et ve O'ndan mağfiret dile. 
Çünkü O, tevbeleri çok kabul edendir (Nasr 110/1-3)". 

Hz. Aişe'den rivayet edilen bir sahıh hadıste de "Hz. Pey- 
gamber rükü ve secdelerinde, Kur'än'ı te'vil ederek sıklıkla 
"Rabbimiz olan Allahım! Seni tesbıh ve sana hamdederim; 
A lahım beni bağışla, derdi" buyurulmuştur. 

Kader hususunda ise, emrolunduğu şeyi yapmak için Al- 
lah'm yardımını dilemesi, O'na tevekkül ve dua edip, O'ndan 
istemesi, korunmak için O'na sığınması, hayn isteme ve şer- 
den uzaklaşmada O'na muhtaç olması gerekir. Yine takdir 
olunana sabretmesi, başına gelen şeyin onu hataya düşürmek 
için, hataya düşüren şeyin de başma bir şey gelmesi için olma- 
dığını bilmesi gereklidir. insanlar ona eziyet ettiğinde, bunun 
onun kaderine yazılmış olduğunu bilir^Hz. Adem ve Hz. Mu- 
sa'nın tartışması bu kabıldendir. Hz. Musa "Ey Adem, sen in- 
sanlığın atasısm. Allah seni eliyle yarattı, ve sana ruhundan 
üfledi; meleklerini sana secde ettirdi. Niçin bizi ve kendini 
Cennet'ten çıkarttırdm?" dediğinde Hz. Adem "Sen, Allah'ın 
kendisiyle konuşmakla seçkin kıldığı Musa'sın. Ben sizin nez- 
dinizde benim için önceden 'Adem Rabbi'ne ası olup yolunu 
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şaşırdı (Tähä 20/121)' yazılmış bulmadım mı? İşte böyle" de- 
miş ve Musa'yı susturmuştur. 27 

Imdi, Musa'nm Adem'i kınaması günah işlemesi sebebiyle 
değil -zira Hz. Adem bu günahından tevbe etmişti ve günahın- 
dan tevbe eden kimse de günahı olmayan kimse gibidir-, bun- 
dan dolayı başlarına gelen musibet sebebiyle idi. Onlar, başla- 
rına gelen musibetlerde kaderi teemmül etmek ve kusurlarının 
bağışlanmasını dilemekle emrolunmuşlardır. Nitekim Allah 
Te'älä "Şimdi sen sabret. Çünkü Allah' ın vaadi gerçektir. Gü- 
nahının bağışlanmasını iste (Ğäfir 40/55)" buyurmuştur. 

Emri ve kaderi gözeten kimse, Allah'ın nimetler ihsan et- 
tiği peygamberler, sıddıklar, şehitler ve sälih kimselerle bir- 
likte, Allah'a itaat eden, O'ndan yardım isteyen, O'na tevek- 
kül eden bir kul olur. Bunlar da ne güzel dostlardır. 

Allah başka yerlerde bu iki hususu bir arada zikretmiş ve 
buyurmuştur ki: 

"(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve yalnız senden 
medet umarız (Fätiha 1/5)"; 

"Öyle ise O'na kulluk et ve O'na dayan! (Hüd 11/123)"; 
"O'na dayandım ve O'na yönelirim (Şürä 42/10)"; 

"Kim Allah'tan korkarsa, Allah ona bir çıkış yolu ihsan 
eder. Ve ona beklemediği yerden rızk verir. Kim Allah'a gü- 
venirse O, ona yeter. Şüphesiz Allah, emrini yerine getiren- 
dir. Allah her şey için bir ölçü koymuştur (Taläk 65/2-3)". 

tbadet yalnız Allah'a mahsustur ve ancak O'na sığımhr. 
Hz. Peygamber kurban keserken "Allahım, sendendir ve sa- 
nadır" derdi. Allah ile olmayan şey olmaz. Güç ve kuwet an- 
cak Allah' indir. Allah için olmayan şey fayda vermez ve sü- 
rekli olmaz. 

i Ibadet hususunda (kişiye) iki şey gerekir. Birincisi dinde 
ihläslı olmak, ikincisi ise peygamberleri ile gönderdiği emrine 
uyğun olmaktır. ; Bu sebeple Ömer b. Hattäb duasında "Alla- 

27 Buhän, "Tevhıd", 37; "Enbiyä", 3; "Tefsfru süre 17", 5; Müslim, "İman", 327; 

Tirmizı, "Kıyämet", 10; Ahmed b. Hanbel, 1, 4. 
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him, tüm amellerimi sälih kil; senin zatın için samimi davra- 
nışlar kil; amelimde başka hiç kimseye yönelik bir şey kılma" 
derdi. Fudayl da 28 "... hanginizin daha güzel davranacağını sı- 
namak için (Mülk 67/2)" äyeti hakkında, "yani daha ihläslı ve 
daha doğru" demiştir. Bunun üzerine dediler ki: "Ey Ebü Ali! 
En ihläslı ve en doğru olan nedir?" O da "Amel ihläslı olup da 
doğru olmazsa kabul olunmaz; doğru olup ihläslı olmayınca 
da kabul olunmaz; ta ki hem ihläslı hem de doğru olsun" ce- 
vabını verdi. İhläslı olmak, yalnız Allah için olmak; doğru ol- 
mak ise sünnete uyğun olmaktır. Bu nedenle Allah Te'älä 
Kur'än'da müşrikleri, ortaklannın, Allah'tan başkasma kulluk 
etmek ve kendisinin din olara k vaz' etmediği biçimde kendisi- 
ne kulluk etmek şeklinde ortaya koyduklan Allah'm izin ver- 
mediği bir dine uymalan sebebiyle kmamış ve "Yoksa onların, 
Allah'm izin vermediği bir dini getiren ortakları mı var? (Şürä 
42/21)" buyurmuştur. Aynı şekilde, Allah'm haram kılmadığı 
şeyleri haram kılmaları sebebiyle de onları kmamıştır. Gerçek 
din, Allah'm haram kıldığından başka haram ve O'nun vaz' et- 
tiğinden başka din olmamasıdır. 

I İnsanlar, Allah'a kulluk etme ve O'ndan yardım dileme 
noktasmda dört kısma ayrılır: j 
j Takvä sahibi mü'minler. O' na yönelir ve O'nun yanında- 
dırlar; yalnızca O'na ibadet eder ve O'ndan yardım dilerler. J 
<( Bir grup, yardım dilemeden ve sabir göstermeden O'na 
ibadet eder. Bunlardan olan kimsenin, itaat, takvä ve Sünnet'in 
gerekleri hususunda dikkatli olduğunu görürsün. Fakat bun- 
larda tevekkül, Allah'tan yardım dileme ve sabir değil, biläkis 
zayıflık ve sabırsızlık söz konusudur.^ 

■j Bir başka grupta, emre tam mutabakat ve Sünnet'i takip 
etme olmasa da, Allah'tan yardım dileme, tevekkül ve sabir 
vardır. Bunlardan birine imkan bahşedilip içte veya zähirde 
bir hal sahibi olabilir. Birinci gruba verilmeyen bir mükäşefe 

28 Ebü Alı el-Fudayl b. lyäz b. Mes'üd et-Temımf el-Yerbüf (v. 187/803) Hora- 
san'ın ilk büyük süfılerindendir. Aynı zamanda güvenilir bir hadis ravisidir. 
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ve etki verilir. Ancak bunun sonu yoktur; zira o takvä sahibi 
değildir. Akıbet ancak takvä iledir .7 f 

Bunların birincisinin dini zayıftır, fakat kişi zayıflık ve sa- 
bırsızlıkla ifsad etmezse sürekli ve kalıcıdır. Bunlardan olan 
kimsede bir hal ve kuvvet söz konusudur, ancak bu durum 
sadece emre uyğun olduğu ve Sünnet'i takip ettiği müddetçe 
sürer. 

I Bu gruplar içinde en kötüsü, (dördüncü grup olan) Al- 
lah'a kulluk etmeyen ve O'ndan yardım dilemeyenlerdir. 
Bunlar, fiillerinin Allah'a ait veya O'nunla olduğunu kabul 
etmezj Dolayısıyla, kaderi inkar eden Kaderiyye'den Mu'te- 
zile ve diğerleri, emir ve nehyi, va'd ve va'ıdi önemseme nok- 
tasmda şeriat, emir ve nehiyden yüz çeviren bu Kaden Ceb- 
riyye'den iyidir. Süffler ise kader ve rubübiyyet tevhıdini 
müşahede açısından Mu'tezile'den iyidir. Ancak bunların 
arasında, bazı emir ve nehiylerden va'd ve va'ıdden yüz çe- 
virmek gibi bir bid'ati ortaya koyan, hattä hedeflenen amacı 
rubübiyyet tevhıdini müşahede etmek ve bunda fenä bulmak 
olarak gören kimseler mevcuttur. Bunlar da Müslüman ce- 
maatinden ve bunların takip ettiği yoldan i'tizäl etmiş (ayrıl- 
mış) olurlar. Dolayısıyla bu açıdan mu'tezilıdirler. Bu şekilde 
onların içine düştüğü bid'at, diğer Mu'tezile'ninkinden daha 
kötü olur. Bu her iki grup da Basra'da ortaya çıkmıştır. 

Allah'm dini, O'nun peygamberleriyle gönderip, Kitap- 
lar'da indirdiğidir; doğru yol (sırät-ı müstakım)dur. Bu da, 
nesillerin en hayırlısı, ümmetlerin en faziletlisi ve Allah ka- 
tında peygamberlerden sonra yaratılmışların en şereflisi 
olan, Resülullah'ın ashabınm yoludur. Allah Te'älä "(İslam 
Dini'ne girme hususunda) öne geçen ilk muhacirler ve ensar 
ile onlara güzellikle täbi olanlar var ya, işte Allah onlardan 
razı olmuştur, onlar da Allah'tan razı olmuşlardır (Tevbe 
9/100)" buyurmuş ve öne geçen ilk muhacirler ve ensardan 
mutlak olarak, onlara täbi olanlardan ise onları güzellikle ta- 
kip etmeleri sebebiyle razı olmuştur. Hz. Peygamber sahıh 


hadıslerde "Nesillerin en hayırlısı, benim içlerinde gönderil- 
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diğim nesil, sonra bunların ardından gelenler, sonra da onla- 
rın ardından gelenlerdir" 29 buyurmuştur. 

Abdullah b. Mes'üd da "Sizden her kim bir yol tutmak is- 
terse, vefat etmiş olanlarm yolunu tutsun. Zira hayatta olanın 
fitnesinden emin olunmaz. Bunlar, bu ümmetin en temiz 
kalplileri, en derin ilme sahip olanlan, en samimıleri olan, 
Resülullah'ın ashabıdır. Onlar, Allah' m, Peygamberi'ne yol- 
daş olmak ve dinini tesis etmek için seçtiği topluluktur. On- 
ların hakkını teslim edin ve onların gösterdiği yola dört elle 
sarılın. Zira onlar en doğru yol üzereydiler" 30 derdi. 

Huzeyfe b. Yemän da 32 "Ey (Kur'än) okuyanlar toplulu- 
ğu! Dosdoğru olunuz ve sizden öncekilerin yolunu tutunuz. 
Allah'a andolsun ki, şayet onlara täbi olursanız, önde giden- 
lerden olursunuz; eğer sağa sola saparsanız, büyük bir sap- 
kınlığa düşersiniz" demiştir. 

Yine Abdullah b. Mes'üd şöyle demiştir: Resülullah bize 
bir çizgi çizdi, sonra onun sağma ve soluna çizgiler çekti ve 
buyurdu ki "Bu Allah'ın yoludur, bunlar da yollardır. Bu her 
bir yolun üzerinde kendisine çağıran şeytan vardır". Sonra 
"Şüphesiz bu, benim dosdoğru yolumdur. Buna uyun. (Baş- 
ka) yollara uymayın. Zira o yollar sizi Allah'ın yolundan ayı- 
rır (En'äm 6/153)" äyetini okudu. 32 

Allah Te'älä bize namazlarımızda "Bize doğru yolu gös- 
ter. Kendilerine lütuf ve ikramda bulunduğun kimselerin yo- 
lunu; gazaba uğramışlarm ve sapmışların yolunu değil!" de- 
memizi emretmiştir. Hz. Peygamber de "Yahudıler gazaba 
uğramışlar, Hristiyaniar ise sapmışlardır" 33 buyurmuştur. 
Zira Yahudıler hakikati bilmelerine rağmen buna uymamış- 
lar, Hristiyaniar ise Allah'a bilgisizce kulluk etmişlerdir. 


29 Müslim, "Fedä'ilü's-sahäbe", 21, 211, 212, 214, 215; Ebü Dävüd, "Sünnet", 9; 
Ahmed b. Hanbel, II, 328; V, 327; VI, 156. 

80 Ahmed b. Hanbel, III, 134. 

81 Ebü Abdilläh Huzeyfe b. Huseyl b. Cabir el-Absı (v. 36/656). Hz. Peygam- 
ber'in sirdaşı olan sahäbıdir. 

82 Darimi, "Mukaddime", 23; Ahmed b. Hanbel, 1, 435, 465. 

83 Tirmizı, "Təfsir u süre 1", 2, 40; Ahmed b. Hanbel, IV, 378. 
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İşte bu sebeple "günahkar alim ile ibadet eden cähilden 
Allah'a sığının; zira bunların aldatması her aldanan için bir 
fitnedir" denilir. Allah Te'älä "Artık benden size hidayet gel- 
diğinde, kim benim hidayetime uyarsa o sapmaz ve bedbaht 
olmaz (Tahä 20/123)" buyurmuştur. ibn Abbas "Allah Te'älä 
Kur'änT okuyan ve içindekilerle amel eden kimsenin dünya- 
da sapmayacağını ve ahirette bedbaht olmayacağmı garanti 
etmiştir" diyerek bu äyeti okumuştur. 

Yine Allah Te'älä "Elif. Läm. Mım. O kitap (Kur'än); on- 
da asla şüphe yoktur. O, müttakıler (sakmanlar ve annmak 
isteyenler) için bir yol göstericidir. Onlar gayba inanırlar, na- 
maz kılarlar, kendilerine verdiğimiz mallardan Allah yolun- 
da harcarlar. Yine onlar, sana indirilene ve senden önce indi- 
rilene iman ederler; ahiret gününe de kesinkes inanırlar. Işte 
onlar, Rableri'nden gelen bir hidayet üzeredirler ve kurtulu- 
şa erenler de ancak onlardır (Bakara 2/1-5)" äyetlerinde de 
bu kimselerin hidayet üzere olanlar ve kurtuluşa erenler ol- 
duğunu haber vermiştir. Bu da gazaba uğramışlar ve sapmış- 
lann ziddidir. 

Allah'tan bizi ve kardeşlerimizi, doğru yoluna, kendileri- 
ne nimet verdiği peygamberler, sıddıklar, şehitler ve sälih 
kimselerin yoluna erdirmesini niyaz ederiz. Bunlar en güzel 
dostlardır. Allah bize yeter; o ne güzel vekıldir. 

Hamd, älemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur. Allah, 
Efendimiz Hz. Muhammed'e, O'nun ailesi ve ashabma salät 
ü seläm eylesin. 


Ф 
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ibn teymiyye 

tevhid risälesi 

er-risäletü’t-tedmüriyye 

" Kur an’ın temel tezine paralel biçimde, İslam düşünürlerinin, 
bir “Allah tasawuru" orta/a koyarken israrla vurguladıkları 
ve yerleşmesine gayret gösterdikləri husus “tevhid” esası, 
yani Allah’ın her yönüyle “bir”liği, eş ve ortaktan münezzeh 
oluşudur. Yaşadığı döneme damğasım vurduğu gibi 
günümüzde de eckileri sürmekte olan, Selef düşüncesinin 
önde gelen siması İbn Teymiyye de mensubu bulunduğu 
çizginin Allah’ın zatı ve sıfatları konusundaki görüşlerinin 
yılmaz bir savunucusudur. er-Risäletü’t-Tedmüriyye, İbn 
Teymiyye’nin tevhid ve sıfatlar bahsine ilişkin kanaatlerinin 
özlü bir ifadesi niteliğindedir. 
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